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Vorrede 

„Cliadliir  ist  die  Erde;  er  ist  das  Meer;  er  ist  der  Himmel. 
Ja,  er  ist  noch  vieles  andere  daneben.  Chadhir  ist  ein  wahr- 
liafter  Proteus.  Er  nimmt  alle  moglichen  Formen  an  oder,  rich- 
tiger  gesagt,  er  gleicht  einem  GefaBe,  in  welcliem  die  Volkssage 
die  mythologischen  Uberreste  jedweder  Herkunft  abgelagert 
hat  ...  Es  ware  von  hohem  Interesse,  die  Sagengeschichte 
dieser  Figur,  in  der  sich  wie  in  einem  plumpen  Mikrokosmos 
die  syrische  Sagenwelt  voll  und  ganz  abspiegelt,  auf  Grund 
der  arabischen  Elemente,  in  ihrer  Gesamtheit  zu  rekon- 
struieren  .  .  .  Allein  es  ware  ein  miifiiges  Unternehmen ,  woUte 
man  versuchen,  zwischen  den  disparaten,  ja  widerspruchsvoUen 
Bestandteilen,  aus  denen  sich  jene  Figur  zusammensetzt,  tJber- 
gange  herzustellen,  die  niemala  existiert  haben  Die  einzig. 
berechtigte  Methode  miifite  darin  bestehen,  die  Fragmente,  die 
jene  Sagengestalt  bilden,  voneinauder  loszulosenund  sie  versuchs- 
weise  nach    ihrer  verschiedenartigen   Herkunft   zu   gruppieren." 

In  diesen  bereits  im  Jahre  1877  geauBerten  Siitzen  Cler- 
mont-Ganneaus^  sind  zugleich  die  unbegrenzten  Dimensionen 
des  Chadhirproblems  und  die  scharf  begrenzten  Linien,  innerhalb 
deren   die  Behandlung  desselben   sich  bewegen    mu6,    treffend 


^  In  seiner  Schrift  Horus  et  Saint  Georges  d'aprcs  un  bas-relief 
inedit  du  Louvre.  Notes  d'archeologie  orientale  et  de  mythologie  scmitique. 
Extrait  de  la  Revue  Archeologique  Paris  1877  p.  36  f.  —  Die  Arbeit,  die  fast 
ausschlieBlich  von  Chadhir  handelt,  ist  leider  in  der  Diskussion  der  Chadhir- 
frage,  anscheinend  wegen  des  irrefiihrenden  Titels,  ganzlich  auBer  acht 
gelassen  worden.  Einen  —  dazu  nur  gelegentlicheu  —  Hinweis  auf 
diese  Schrift  fand  ich  bei  Burton  Arabian  Nights  lY  384  Anm.  2  und 
bei  Goldziher  Le  culte  des  Saints  chez  les  Musuhnans  in  Bevue  de 
I'histoire  des  religions  II  (1880)  p.  324. 
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gekennzeichnet.  Chadhir  ist  niclit  nur  eine  der  wichtigsten  Ge- 
stalten  der  muliammedanischen  Legende.  Er  ist  auch  die  wich- 
tigste,  wenn  nicht  die  einzige,  Figur  der  muhammedanischen 
Mythologie.^  Der  Gottesbegriff  des  Islams,  der,  wie  jeder  kon- 
sequente  Monotheismus,  alle  Mythologie  ausschlieBt,  hat  die 
Durchbildung  der  Chadhirvorstellung  zu  einer  system atisch en 
Chadhirreligion  vereitelt.^  Allein  gerade  dieser  starre  Mono- 
theismus, der  den  Menschen  als  den  Sklaven  des  unumschrank- 
ten  Weltenmeisters  auffafit^  und  jegliche  Vertraulichkeit  und 
Annaherung  ausschliefit,  war  es  anderseits,  der  ein  Mittelwesen 
zwischen  dem  unnahbaren  himmlischen  Herrn  und  dem  hilfs- 
bediirftigen  armseligen  Erdenbewohner  notwendig  machte,  und 
der  Chadhir,  trotz  des  heftigen  Widerspruches  der  groBten  isla- 
mischen  Autoritaten,  die  ihn  lediglich  als  Heiligen  oder  Pro- 
pheten  gelten  lassen  mochten^,  zum  ewiglebenden  allgegenwar- 
tigen  Schutzgenius  der  muhammedanischen  Gemeinde  beforderte, 
ja  ihn  im  formlosen  Volksglauben  der  unwissenden  Menge  ge- 
radezu  zu  einem  Gotte  werden  lieB.^  Diese  Bedeutung  Chadhirs 
als  muhammedanischer  Heiligermnd  als  die  Verkorperung  mytho- 
logischer  Vorstellungen  macht  es  erklarlich,  da6  die  Chadhir- 
sage  nicht  nur  zu  alien  moglichen  Gestalten  der  jiidischen  und 
christlichen  Legende  in  Beziehung  trat,  sondern  auch  mit  den 

'  Clermont -Ganneau  ibidem  p.  37. 

^  ,,Ware  niclit",  sagtVoUers  {Archiv  fiirBeligionstvissenschaft  XII  283) 
mit  Recht,  „das  Hindernis  des  starren  islamischen  Monotheismus,  so 
hatte  er  wohl  den  Rang  des  Christus  nnserer  Kirchenlehre  erlangen 
•konnen." 

'  'Abd  (Plural  'abid)  „Sklave"  steht  im  muhammedanischen 
Sprachgebrauch  allgemein  fiir  ,,Mensch". 

*  tjber  diejenigen,  die  die  Fortdauer  Chadhirs  leugnen  vgl.  Ibn  Hagar 
Isaha  I  895—899  und  Tag  al-'arus  III  187.  Zu  diesen  Skeptikem  ge- 
horte,  unter  vielen  anderen,  der  beriihmte  Buchari  (starb  870),  dessen 
Traditionswerk  fast  als  ebenso  heilig  gilt  wie  der  Koran. 

^  Vgl.  Samuel  Ives  Curtiss  Ursemitische  Beligion  im  Volksleben  des 
heutigen  Orients.  Leipzig  1903  p.  111.  Auf  die  ungeheure  Bedeutung 
des  Chadhirglaubens  wird  daselbst  haufig  Bezug  genommen.  Die  Stellen 
findet  man  dort  im  Index  verzeichnet. 
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alten  mythologischen  Vorstellungen  mannigfaltigster  Herkunft, 
die  in  den  vom  Islam  uuterworfenen  Landern  in  der  Volksmasse 
weiterlebten,  direkt  in  Verbindung  gebracht  wurde.  Das  Chadhir- 
problem  reicht  somit  genau  so  weit  wie  die  Geistesgeschichte 
des  Islams;  seine  Beziehungsmogliclikeiten  lassen  sich  ebenso- 
wenig  begrenzen,  wie  die  des  Islams  selber.  Anderseits  ist  es 
gerade  diese  Unbegrenztheit  des  Problems,  die  eine  Begrenzung 
in  der  Behandlung  desselben  zur  unabweisbaren  Forderuno- 
macht.  Die  Erfolglosigkeit  der  friiheren  Losungsversuche  ist 
zu  einem  groBen  Teile  auf  die  Tatsache  zuriickzufiihren,  daB 
sie  das  Chadbirproblem  als  Ganzes  anfaBten.  Diese  Behand- 
lungsweise  muBte  naturgemaB,  weil  eine  zureichende  Kenntnis 
samtlicher  in  Betracht  kommender  Ideenkreise  kaum  einem 
Sterblichen  gegeben  ist,  zu  farblosen,  allgemein  gebaltenen 
Gegeniiberstellungen  fiibren,  die  insbesondere  auf  dem  Gebiete 
der  Volkssage,  in  der  nur  das  scharf  umgrenzte  farbige  Detail 
entscheidet,  ohne  Beweiskraft  und  Bedeutung  sind.  „Die  einzig 
berechtigte  Methode  miiBte  darin  besteben,  die  Fragmente,  die 
jene  Sagengestalt  bilden,  voneinander  loszulosen  und  sie  ver- 
sucbsweise  nacb  ibrer  verscbiedenartigen  Herkunft  zu  grup- 
pieren." 

Ein  Versucb  in  dieser  Richtung  will  die  folgende  Studie 
sein,  die  sich  auf  einen  bestimmten  Teil  der  Gesamtaufgabe 
bescbrankt  und  die  Beziebungen  zwiscben  der  Chadbirlegende 
und  dem  Alexanderroman  zum  Gegenstand  hat.  Auf  diese 
Beziebungen  weisen  die  muhammedaniscben  Gelebrten  selber 
bin.^  Ibr  Wink  ist  jedocb  unbeacbtet  geblieben.  Noldeke  wies 
gelegentlieb  —  denn  es  gehorte  nur  indirekt  zu  seinem  Tbema  — 
auf  diesen  Zusammenbang  in  seinen  epocbemacbenden  Beitrdgen 
zur  Geschichte  des  Alexanderromans  bin.^  Sein  Hinweis  wurde 
mebrfacb  zitiert,  aber  nicht  weiter  verfolgt.  Aucb  Verfasser 
straubte  sich  lange  dagegen,  das  uferlose  Gebiet  des  Alexander- 


Unten  S.  233  f..  -  S.  32,  Anm.  4. 
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romans  zu  betreten.  Von  der  von  Rohde^  verfochtenen  An- 
schauung  ausgehend,  daB  samtliche  orientalische  Gestalten  des 
Alexanderromans  und  somit  auch  die  Lebensquellepisode  aus 
dem  griechischen  Pseudokallisthenes  stammen,  begniigte  ich 
micli  anfangs  damit,  die  griechische  Form  der  Lebensquellsage, 
die  icb  nur  aus  zweiter  Hand  kannte,  mit  den  muhammedani- 
schen  Daten  fliichtig  zu  vergleichen  und  meine  Schliisse  darans 
zu  Ziehen.  Diese  Methode  stellte  sich  jedocb  beim  weiteren 
Studium  des  arabiscben  Chadbirmaterials  als  unzulanglich  beraus. 
Bestimmte  Ziige  der  arabiscben  Sage  legten  die  Vermutung  nabe, 
dafi  die  letztere  durcbaus  nicbt  voni  griecbiscben  Roman  in  der 
uns  vorliegenden  Gestalt  berstammt,  ja  in  mancben  Punkten 
diesem  gegeniiber  urspriinglicber  ist.  Die  Untersucbung  der 
anderen  orientaliscben  Formen  der  Sage  ergab  ein  abnlicbes 
Resultat  und  bewies,  da6  das  Verbaltnis  zwiscben  diesen  und 
dem  griecbiscben  Roman  ein  viel  komplizierteres  ist  als  bisber 
angenommen  wurde.  'Diese  Erkenntnis  notigte  micb,  trotz 
alien  Widerstrebens,  dem  griecbiscben  Pseudokallisthenes,  ins- 
besondere  dem  Olympiasbrief,  dessen  Komposition,  wie  bekannt, 
noch  verwickelter  ist  als  die  der  iibrigen  Telle  des  Romans, 
naberzutreten.  Das  Resultat  dieser  Untersucbung  liegt  im 
ersten  Abschnitt  dieser  Arbeit  vor.  Es  lag  mir  nichts  fernei-, 
als  einen  Beitrag  zur  klassiscben  Pbilologie,  die  voUig  abseits 
Yon  meinem  Studiengebiet  liegt,  liefern  zu  wollen.  Es  kam 
mir  lediglicb  darauf  an,  an  der  Hand  des  griecbiscben 
Alexanderromans  in  seinen  verschiedenen,  nacb  meiner  Ansicht, 
nicbt  geniigend  gewiirdigten  Varianten  die  Form  der  Sage  zu 
rekonstruieren,  aus  der  die  Cbadbirvorstellung  floB.  Zu  dem- 
selben  Zwecke  wurde  die  talmudiscbe  und  die  syriscbe  Version 
der  Lebensquellsage  des  genauern  untersucbt.  Es  mag  auf 
den  ersten  Blick  scbeinen,  als  ob  die  detaillierte  Bebandlimg 
des    griecbiscben    Pseudokallisthenes    und    der    anderen    orien- 


'  Ber  griechische  Eoman  p.  186,  Anm.  1. 
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talischen  Versionen  in  keinem  richtigen  Verhaltnis  zum  eigent- 
lichen  Gegenstand  dieses  Buches  stehe.  Es  wird  sich  jedoch 
im  Verlaufe  dieser  Abhandlung',  namentlich  im  zweiten  Teile, 
in  dem  die  zusammenhiingenden  Chadliirversionen  zur  Darstel- 
lung  gelangen,  herausstellen,  daB  nichts  in  den  Rahmen  der 
Betrachtung  gezogen  wurde,  was  nicht  von  direktem  oder  in- 
direktem  EinfluB  auf  die  Chadhirsage  war. 

Bei  dem  engen,  ja  unzerreifibaren  Zusammenliang  zwisehen 
der  Chadhirlegende  und  dem  Alexanderroman  war  es  unvermeid- 
licli,  die  Entwicklung  des  letzteren  bei  den  Mubammedanern 
in  den  Kreis  unserer  Betracbtung  zu  zieben.  Eine  systema- 
tiscbe  Bebandlung  des  arabiscben  Alexanderromans  wird  man 
in  diesem  Bucbe  nicbt  finden.  Sie  lag  weder  im  Rabmen  des- 
selben,  nocb  ist,  bei  dem  Mangel  an  den  notigen  Vorarbeiten, 
fiir  eine  solcbe  Bebandlung  die  Zeit  gekommen. 

Bei  der  Bearbeitung  des  in  der  mubammedaniscben  Tradition 
oder  dem  sogenannten  Haditb  niedergelegten  Sagenstoffes  stieB 
icb  auf  Scbwierigkeiten,  von  deren  komplizierter  Natur  sicli 
der  Nicbtfacbmann  kaum  eine  adaquate  Vorstellung  macben 
kann.  Das  Material,  bei  dessen  Sammlung  und  Anordnung  alle 
moglicben  Gesicbtspunkte,  mit  Ausnabme  des  bistoriscben,  —  des 
einzigen  Gesicbtspunktes,  der  uns  bier  interessiert,  —  obgewaltet 
baben,  macbte  anfangs  jeglicben  Versuch  einer  Gliederung  und 
gescbicbtlicben  Verwertung  zunicbte.  Sollte  es  mir  dennocli 
einigermaBen  gelungen  sein,  den  cbaotiscben  Stoff  systematiscb 
geordnet  und  in  einen  sagengescbicbtlicben  Zusammenbang  ein- 
gereibt  zu  baben,  so  braucbe  icb  den  Kennern  nicbt  zu  sagen, 
dafi  dies  nur  durcb  die  Anwendung  der  von  Goldziber  ein- 
gefiibrten  und  mit  unnacbabmlicber  Meisterscbaft  gebandbabten 
Metbode  der  Hadltbbebandlung  mogiicb  war. 

Im  zweiten  Telle  dieser  Abbandlung  war  es  mir  vergonnt, 
aus  den  reicben  Handscbriftenscbatzen  des  Britisb  Museum 
neues  und,  wie  icb  glaube,  wertvolles  Material  zur  Gescbicbte 
der  Cbadbirlecrende  zu  beben.     Auf  YoUstandigkeit  wollen  die 
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in  diesem  Teile  reproduzierten  Chadhirversionen  oder,  wenn 
man  will,  Chadhirromane  in  keiner  Weise  Anspruch  erhebeu. 
Bei  der  nngeheuren  Ausdehuung  des  Materials  wird  dessen 
Siclitung  und  Bearbeitung  wohl  noch  auf  viele  Jahre  binaus 
die  Wissenschaft  bescbaftigen.  Doch  boffe  icb,  da6  es  mir  ge- 
lungen  ist,  wenigstens  die  typiscben  Gestalten  der  Chadbir- 
legende  vorzufiibren  und  die  Ricbtungslinien  anzudeuten,  inner- 
halb  deren  die  kiinftige  Forscbung  auf  diesem  Spezialgebiet 
sich  bewegen  mu6,  wenn  sie  sicli  nicht  ins  Uferlose  verlieren 
will. 

Die  Arbeit,  die  einen  wesentlicli  mubammedanischen  Legen- 
denstoflf  bebandelt,  wendet  sicb  trotzdem  iiiclit  bloB  an  den  Islam- 
forscher  und  Semitisten,  sondern  will  zugleich  dem  Religions- 
historiker  und  Mythologen  dienlich  sein.  Mit  Riicksiclit  auf  diesen 
Zweck  der  Arbeit  liabe  icli  mich  iiberall  bemiibt,  auch  dem 
Nichtsemitisten  verstaudlicb  zu  sein.  Beim  Cbarakter  des  Gegen- 
standes  war  ein  Eingeben  auf  Details  nicht  zu  vermeiden  nocli 
lieB  sicb,  oline  dem  Fortgang  der  Untersucliuiig  Abbruch  zu 
tun,  alles  facbmannische  Beiwerk  beiseite  schieben.  Doch  ist 
auch  bier  durch  die  Ubersetzung  und  Erlauterung  der  orienta- 
lischen  Texte  der  Nichtfachmann  in  den  Stand  gesetzt.  dem 
Laufe  der  Untersuchung  zu  folgen. 

Mit  Riicksicht  auf  diesen  Charakter  des  Buches  babe  ich 
mich  auch  bei  der  Transkription  semitischer  Namen  und  Wor- 
ter  von  jener  Pedanterie  fernzuhalten  gesucht,  die  gerade  jetzt  in 
orientalistischen  Kreisen  vielfach  beliebt  ist.  Namentlich  babe 
ich  Wert  darauf  gelegt,  daB  der  Text,  zum  Unterschied  von 
den  FuBnoten,  von  diesen  sinnverwirrenden  Finessen  frei  bleibt. 
Ich  bedaure  jetzt,  daB  ich  in  dieser  Beziebung  nicht  weit  genug 
gegangen  bin  und  die  semitiscben  Laute  nicht  systematischer 
dem  deutschen  Alphabet  angepaBt  babe.  DaB  sich  hierbei  viele 
Inkonsequenzen  ergaben,  weiB  ich  nur  allzuwohl.  Allein  der 
Nichtsemitist  wird  sie  kaum  bemerken,  wahrend  der  Fachmann 
sich  hoffentlich  liber  sie  hinwessetzen  wird. 
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An  dieser  Stelle  mochte  ich  auch  die  Griinde  angeben,  die 
inich  veranlafit  haben,  die  Namensform  Chidher,  die  durch  das 
bekannte  Riickertsclie  Gedicht  und  nunmehr  durch  den  Aufsatz 
von  Vollers  (Archiv  fiir  Religionswissenschaft  XII  234ff.) 
gewissermaBen  das  Biirgerrecht  erlangt  hat,  durch  die  fremd- 
artiger  anmutende  Form  Chadhir  zu  ersetzen.  Beide  Formen 
werden  von  den  arabischen  Lexikographen  fiir  zulassig  erklart. 
Chadhir  ist  ohne  Zweifel  die  urspriingliche  Form,  wahrend 
Chidhr  (Chidher)  eine  populare  Verkiirzung  derselben  ist.'  In 
sorfaltigen  Texteditionen  wird  die  eine  wie  die  andere  Aus- 
sprache  angegeben.  Beide  Formen  lassen  sich  im  Metrum  be- 
legen^  und  werden  auch  in  den  Transkriptionen  der  anderen 
Sprachen^  reflektiert.  Philologisch  betrachtet  ist  Chadhir  ein 
Adjektiv  in  der  Bedeutung „Grun",  mit  dem  Artikel  (al- Chadhir) 
„der  Griine."  Chidhr  dagegen  hat  die  Form  eines  No  mens 
und  diirfte  eher  „Grunes,  Griin"  bedeuten.  Man  wird  unten 
sehen,  dafi  der  Schliissel  zur  Identifikation  unseres  Sagenhelden 
in  dessen  Bezeichnung  als  „der  Griine"  liegt.  Wenn  ich  mich 
daher  der  weniger  popularen  Namensform  Chadhir  bediene,  so 
tue  ich  es  nicht  aus  puristischen  Motiven,  die  hier  schlecht  am 
Platze  w'aren,  sondern  aus  dem  Bestreben  heraus,  den  XJrsprung 
der  Chadhirgestalt  aus  der  urspriinglichen  Namensform  hervor- 
treten  zu  lassen. 


^  So  wird  dieselbe  im  Tag  al-'arus  (III  187)  nach  dem  Misbah 
erklart.  Daneben  wird  auch  die  Form  Chadhr  (Qastellani  bei  lYig  al-'ariis; 
Abu  '1-Fath  al-'Aufi  Ibtigd  'l-qirha  Ms.  Leipzig  Nr.  252  fol.  116a)  und 
Chidhir  (Abu  '1-Fath  ibidem)  iiberliefert.  In  Syrien  ist  die  vulgiire  Form 
Cbudhr  gang  und  gabe  (vgl. Curtiss  Ursemitisdte  Beligion  p.  278,  Anm.  3~). 

^  Cf.  Ibn  al-Faqih  ed.  de  Goeje  p.  51,  52  (und  p.  9,  91,  101). 

^  Chidhr  wird  in  der  bebraischen  ("li"'^),  athiopiscben  (unten  S.221, 
Anm.  8)  und  persisch-tiirkischen  (unten  S.  206,  Anm.  11  und  S.  213,  Anm.  6) 
Form  vorausgesetzt.  Dagegen  hat  der  Moriscoroman  (unten  S.  175,  Anm.  4) 
Aljadir.  Die  in  Indien  gebriluchliche  Form  Kidar  (unten  S.  1161.  Z.) 
scheint  ebenfalls  auf  Cbidbr  zuriickzugehen.  Das  von  Vollers  {Archiv  fur 
Religionsivissenschaft  XII  282  f.)  erwahnte  Kedar  ist  wobl  nur  die  bindui- 
sierte   Form  des  arabischen  Namens. 
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Das  dem  Buche  vorausgeschickte  Verzeiclmis  der  benutzten 
Druckwerke  und  Handschriften  will  nicht  nur  die  Identifikation 
der  in  dieser  Arbeit  gebrauchten  Titelverkiirzungen  ermoglichen, 
sondern  zugleich  demjenigen,  der  sicb  in  die  Cliadhirliteratur 
vertiefen  Avill,  als  bibliograpbiscbes  Hilfsmittel  dienen.  Ich 
fiirchte,  da6  ich  aucli  in  dieser  Beziehung  inkonsequent  ver- 
fabren  bin  und  da6  icb  namentlich  in  der  Anfiibrung  von 
Biicbertiteln  mir  allerlei  Unebeubeiten  babe  zuscbulden  kommen 
lassen.  Insbesondere  bedaure  icb,  daB  icb  Noldekes  „Beitrage 
zur  Gescbicbte  des  Alexanderromans",  die  fast  auf  jeder  Seite 
zitiert  werden,  mit  einer  unzulassigen  Abkiirzung,  die  mir  erst 
nacb  der  Drucklegung  zu  BewuBtsein  gekommen  ist,  fortwiibrend 
als  „Beitrage  zum  Alexanderroman"  anfiibre. 

Ein  Wort  iiber  die  das  Bucb  begleitenden  Indices.  Index  A 
ist  aus  meinen  eigenen  Erfabrimgen  mit  dem  bier  bebaudelten 
Stoffe  bervorgesfangen.  Die  auBerordentiicbe  Zerstreutbeit  des 
Materials  und  die  sinnverwirrende  Fiille  der  Rezensionen,  die 
ofters  gerade  in  Kleinigkeiten  ibre  Wicbtigkeit  verraten,  macben 
es  ungemein  scbwierig,  einen  tJberblick  iiber  das  Ganze  zu  ge- 
winnen.  Die  Zusammenstellung  in  Index  A  will  dem  Gedacbtnis 
des  Lesers  zu  Hilfe  kommen  und  ibn  in  den  Stand  setzen, 
die  zablreicben  Varianten  der  Lebensquellsage  und  die  ibnen 
zugruude  liegenden  Motive  bequem  zu  liberscbauen  und  s€  nicbt 
nur  in  ibrem  gegenseitigen  Verbaltnis,  sondern  aucb  in  ibrem 
allmablicben  Wacbstum  zu  beobacbten.  Index  B  ist  wesentlicb 
(jedocb  nicbt  ausscblieBlicb)NamenYerzeicbnis,  dalndexAseinem 
Inbalte  nacb  als  Sacbregister  dienen  kann.  Riicksicbten  auf 
Raumersparnis  lieBen  eine  Bescbrankung  auf  bare  Seitenzablen 
notwendig  erscbeinen.  Nur  bei  ^Cbadbir"  und  „Dul-qarnein", 
bei  denen  bloBe  Zablenangaben  voUkommen  zwecklos  waren,  ist 
eine  genauere  Spezifikation  gegeben.  Icb  bojffe,  daB  sie  den  Titel- 
belden  des  Bucbes  einigermaBen  gerecbt  wird. 

Einige  Partien  des  vorliegenden  Werkes  sind  bereits  friiber 
im  Druck  erscbienen.    S.  1 — 67  und  S.  107 — 123  sind  urspriing- 
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lich  ini  dreizehnten  Bande  des  „Arcliivs  fiir  Religionswissenschaft" 
(Jahrgangl910)unter  demTitel„  Alexanders  Zugnach  demLebens- 
quell  und  die  Chadhirlegende"  veroffentlicht  worden.  Das  weitlau- 
fige  Kapitel  iiber  „Die  muhammedanische  Tradition"  (S.67 — 107) 
ersclieint  hier  zum  ersten  Male.  Der  zweite  Teil  dieser  Arbeit 
(S.  123 — 250)  ist  samt  und  senders  neu.  Von  den  Appendices 
ist  der  erste,  „Zur  Geschichte  der  Cbadbivlegende"  betitelt 
(S.250 — 276),  eine  teilweise  Reproduktion  meines  kurzen  Artikels 
mit  gleicher  Uberschrift,  der  ebenfalls  im  dreizehnten  Bande  des 
Archivs  fiir  Religionswissenschaft  zum  Abdruck  gelangte.  Es 
schien  dem  Verfasser  ratsam,  diese  Arbeit,  die  das  gesamte 
Chadhirproblem  in  seinen  Grundlinien  skizziert,  der  vorliegenden 
Abhandlung,  die  sich  auf  eine  eiuzige  Phase  des  Problems  be- 
schrankt,  anhangsweise  folgen  zu  lassen,  obwohl  sich  hierbei 
die  Notwendigkeit  ergab,  auf  den  ersten  paar  Seiten  manches, 
was  durch  die  ausfiihrliche  Behandluug  in  diesem  Buche  iiber- 
fiiissig  geworden  war,  kurz  zu  wiederholen.  Ich  darf  vielleicht 
hinzufiigen,  daB  der  Artikel  nicht  nur  vollig  umgearbeitet,  son- 
dern  auch  um  ein  Bedeutendes  vermehrt  worden  ist.  Der  zweite 
Appendix  „Pu'l-qarnein  und  Alexander  der  GroBe"  (S.  276 — 301) 
ist  vollstandig  neu  und  stellt  zum  ersten  Male  die  in  der  muham- 
medanischen  Literatur  zirkulierenden  Vermutungen  iiber  Identitat 
und  Lebenszeit  Alexanders  systematisch  zusammen.  Appendix  F 
(S.  30o — 306)  ist  ebenfalls  neu,  wiihrend  Appendices  C,  D  und  E 
(S.  301  —  305)  urspriinglich  in  dem  bereits  erwahnten  Aufsatz 
„Alexanders  Zug  nach  dem  Lebensquell  und  die  Chadhirlegende" 
als  FuBnoten  figurierten.  Die  Textbeilagen  erscheinen  hier  selbst- 
verstandlich  zum  ersten  Male^  und  im  ganzen  iibersteigen 
die  gedruckten  Telle  die  ungedruckten  um  mehr  als  das 
Dreifache.     Ich  brauche  kaum  ausdriicklich  hervorzuheben,  daB 


*  Den  Text  von  Kisa'i,  dessen  Darstellung  ich  unten  (S.94 — 96)  re- 
produziere,  babe  ich  nicht  aufgenommen,  weil  die  Handschriften  seines 
Werkes  sehr  zahlreicb  sind  und  eine  Edition  desselben,  dem  Vernehmen 
nach,  in  Vorbereitung  begriffen  ist. 
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auch  die  bereits  gedruckten  Partien  einer  griindlichen  Revision 
unterzogen  worden  sind. 

Die  Erforschung  des  Verhaltnisses  zwischen  der  Chadhir- 
legende  und  dem  Alexanderroman  tragt  nicht  nur  dazu  bei, 
Licht  ins  dunkle  Chadhirproblem  zu  bringen,  sondern  ist  zu- 
gleich  weit  dariiber  hinaus  geeignet,  das  Verbaltnis  zwischen 
Dichtung  und  Wahrbeit  im  Geistesleben  der  Volker  zu  illustrieren. 
Wenn  das  Dicbterwort:  „Was  sicb  nie  und  ninimer  bat  begeben, 
das  allein  veraltet  nie"  auf  Wabrbeit  berubt,  dann  diirfte  es  kaum 
eine  glanzendere  Bestatigung  desselben  geben  als  das  Verbaltnis 
der  Cbadbirlegende  zuni  Alexanderroman  in  der  Vorstellungs- 
welt  des  Islams.  Die  titanenbafte  Gestalt  des  mazedoniscben 
Welteroberes,  dessen  Taten  mit  unverloscblicben  Spuren  in  die 
Gescbicbte  der  Menscbbeit  eingebrannt  sind,  bat  sicb  voU- 
standig  in  Mytbendunst  aufgelost.  Sein  sagenbafter  Vezir 
al-Cbadbir,  der  ein  reines  Pbantasiegebilde  ist  und  der  seinen 
Nam  en  und  seinen  Cbarakter  einer  gedanklicbeu  Kombination 
verdankt,  bat  sicb  zu  einer  Personlicbkeit  verdicbtet,  die  ins 
voile  Menscbenleben  eingreift  und  die  Millionen  und  Aber- 
millionen  von  Menscben  als  Heifer  und  Troster,  als  Lehrer  und 
Ratgeber  in  alien  Noten  des  Daseins  erscbeint. 


Bevor  icb  diese  Arbeit,  die  micb  mit  vielen  Unterbrecbungen 
ein  voiles  Jabrzebnt  bescbaftigt  bat,  in  die  Offentlicbkeit  zieben 
lasse,  ist  es  mir  ein  Bediirfnis,  den  Institutionen  und  Personen, 
die  micb  bei  meiner  Aufgabe  unterstiitzt  baben,  meinen  Tribut 
der  Dankbarkeit  zu  zollen. 

Icb  betracbte  es  als  eine  besonders  giinstige  Fiigung,  da6 
es  mir  im  Laufe  der  Entstebung  dieses  Bucbes  vergonnt  war, 
mebrere  Sommer  am  British  Museum  zu  arbeiten.  Icb  boffe, 
da6  diese  Abbandlung,  die  in  ibren  Hauptteilen  in  dieser  klassi- 
scben  Werkstatte  der  Wissenscbaft  entstanden  ist,   die  Spuren 
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ihres  Entstehungsortes  nicht  ganz  und  gar  verleugnet.  Mit 
Ausnahm'e  der  Berliner  Handschrift  des  Ikmal  ad-dln  von  Ibn 
Babuje,  die  mir  in  zuvorkommendster  Weise  nach  London  ge- 
schickt  wurde,  stammen  alle  in  dieser  Abhandlung  benutzten 
Handschriften  aus  dem  British  Museum.  Ich  empfinde  es  als 
besonderes  Bediirfnis,  dem  Vorsteher  und  den  Beamten  des 
Oriental  Department  fiir  ihre  auBerordentlicbe  Liebenswiirdigkeit 
und  unermiidliche  Hilfsbereitschaft,  die  mir  meine  Aufgabe 
wesentlicb  erleichtert  haben,  meinen  tiefgefiiblten  Dank  auszu- 
sprechen. 

Zu  Danke  bin  ich  ebenfalls  Herrn  Professor  Dr.  Richard 
Wiinsch,  dem  Herausgeber  des  „Archivs  fiir  Religionswissen- 
schaft",  verpflichtet,  der  mir  nicht  nur  die  Pforten  seiner  Zeit- 
schrift  weit  geoffnet,  sondern  auch  durch  seine  freundliche  Ver- 
mittelung  das  Erscheinen  dieses  Buches  in  der  vorliegenden 
Form  ermoglicht  hat. 

Meinen  innigsten  Dank  aber  schulde  ich  dem  Manne,  dessen 
Namen  ich  rait  seiner  giitigen  Erlaubnis  an  die  Spitze  dieses 
Werkes  setzen  durfte.  Herr  Professor  Theodor  Noldeke  hat 
mit  der  ihm  eigenen  Liebenswiirdigkeit  und  Hilfsbereitschaft 
die  Korrektur  dieses  Werkes  gelesen  und  dasselbe  nicht  nur 
von  allerlei  Irrtiimern  und  stilistischen  Unebenheiten  befreit, 
sondern  es  zugleich  durch  eine  Anzahl  wertvoUer  Bemerkungen, 
die  in  den  Nachtragen  zusammengestellt  sind,  bereichert.  Ohne 
seine  bessernde  Hand  und  sein  bestatigendes  Urteil  hatte  ich 
kaum  den  Mut  gefunden,  dieses  Buch,  welches  der  wissenschaft- 
lichen  Hypothese  einen  so  breiten  Raum  gewahrt  und  Grebiete 
behandelt,  auf  denen  ich  mich  zum  Teil  nur  mit  Miihe  zurecht- 
finden  kann,  in  die  Welt  hinauszusenden.  Doch  viel  mehr 
als  fiir  dieseu  einmaligen  Liebesdienst  bin  ich  Herrn  Professor 
Noldeke  fiir  seine  wohlwollende  und  freundschaftliche  Gesinnung 
dankbar,  die  er  mir  auch  von  weiter  Feme  her  fortgesetzt  be- 
zeugt,  und  die  hauptsachlich  dazu  beigetragen  hat,  mich,  trotz 
veranderter  Lebensverhaltnisse  und  Berufspflichten,  an  meinem 
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ursprunglichen  Studiengebiet  festzubalteu.  Die  ersten  Ideen  zu 
diesem  Buche  kamen  mir  vor  nunmehr  zebn  Jahren,  als  ich 
mit  Hilfe  iind  auf  Anregung  von  Professor  Noldeke  mit  der 
Vorbereitung  meiner  Habilitationsscbrift  beschaftigt  war.  Und 
wenn  ich  es  jetzt  wage,  dem  Bucbe,  welches  der  AusfluB 
jener  Ideen  ist,  den  Namen  Noldekes  vorzusetzen,  so  denke  ich 
hierbei  weder  an  den  Verfasser  der  epochemachenden  „Beitrage 
zur  Geschichte  des  Alexanderromans"noch  an  den  unerreichbaren 
Meister  der  semitiscben  Wissenschaft,  sondern  an  meinen  lieben 
alten  Lebrer,  dessen  Anregung  und  Ermunterung  diese  Arbeit 
nicbt  nur  ibre  Entstehung,  sondern  auch  ibre  VoUendung 
verdankt. 

New  York,  den  21.  Marz  1912. 

I.  F. 
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A.  Der  Ursprung  der  Chadliirlegende 

Unter  den  vielen  Hypothesen,  die  die  muhammedanischen 
Theologen  und  Geschichtsschreiber  fiber  die  Identitat  Chadhirs 
zum  Besten  geben,  tritt  mit  besonderem  Nachdruck  die  An- 
schauung  hervor,  die  ihn  mit  Dti'l-qarnein,  dem  „Zwei- 
gehornten",  einer  halb  mytbischen  Gestalt,  die  jedocb,  wie 
jetzt  mit  absoluter  Sicberheit  feststebt,  urspriinglicb  mit  Ale- 
xander dem  GroBen  identiscb  ist^,  in  innigen  Zusammenbang 
bringt.^  Derselbe  Zusammenbang  wird  aucb  in  der  Erklarung 
der  mubammedaniscben  Tbeologen  vorausgesetzt,  die  das  ber- 
vorstecbendste  Merkmal  der  Cbadbirgestalt  —  das  ewige 
Leben  —  aus  der  Tatsacbe  ableitet,  daB  Cbadbir,  an  Stelle 
seines    Meisters    Du'l-qarnein,    aus    dem    Lebensquell    trank.^ 

1  Unten  S.  277.  ^  Unten  S.  233  f. 

^  Tabari,  unten  S.  238.  Dieselbe  Erklarung  fiir  das  ewige  Leben 
Chadhirs  wird  bereits  vom  siidarabischen  Gelehrten  'Abid  b.  Sarija  (starb 
94'*),  der  am  Hofe  Mu'awijas  als  Legendensammler  und  Altertumsforscher 
tatig  war,  gegeben  (vgl.  iiber  ihn  Goldziber  Muhammedanisclie  Studien 
I182f.   und  Lidzbarski  de  prophetieis  etc.  p.  If.).     In  seiner  jemenischen 

Legendengeschichte  (im  Anhang  zu  Ibn  Hisams  Kitab  at-tigdn  Ms.  Bri- 

p-  » 

tish  Museum  Or.  2901,  fol.  159'')  findet  sich  folgende  Notiz:  ^jv^'^'  /*^ 

Ui>t«    aLysfcUJf    dLLxj    jo'   ^    *-**-^55    )^iy-^^    lJ^5^'    5^   ^5 

Ajo  Uc.Lo  (-♦asO  [-|-Ua£.]  [fol.  160'']  nJuo   i^JLIU   ^I.    cj>y>LJf  Xjls 

^jjfyij^S  (sic)  «t>  joj'^  j.»ci.<\  XJ  ySiib  ^JJi  iy^^  „Tobba'  al-Aqran. 
Er  ist  mit  dem  oben  erwahnten  Du'l-qarnein  identisch  (vgl.  unten  S.  285). 
Es  wurde  ihm  berichtet,  daB  sich  in  jener  Gegend  ein  Tal  befinde, 
in  welchem  Hyazinthe  vorhanden  sei  (vgl.  Index  A  §  29),  und  daB  in 
dessen  Nahe  [eine  Quelle]  sei,  deren  Wasser  „Lebenswasser"  genannt  werde. 
Chadhir  bemachtigte  sich  desselben  mit  AusschluB  von  Du'l- 
qarnein."  Wie  weit  freilich  die  Beziehung  auf  AbId  b.  Sarija  authen- 
Priedlaender:  Die  Chadhirlegende  u.  d.  Alexanderroman  1 


2  A.  Der  Ursprung  der  Chadhirlegende 

Diese  Anschauung,  die  uns  nicht  elwa  als  der  isolierte  Einfall 
eines  einzelnen  Gelebrten,  sondern  als  allgemeine  Volks- 
vorstellung  und  in  zahlreichen  Legenden  und  Romanen  als 
Hauptmotiv  entgegentritt,  weist  uns  in  nicht  miBzuverstehender 
Weise  auf  die  beriihmte  Lebensquellepisode  im  A  lexanderroman 
als  die  Quelle  der  Chadhirlegende  bin.  Die  vorliegende  Unter- 
sucbung  folgt  diesem  Fingerzeige.  Sie  bietet  eine  Analyse  der 
Lebensquellsage,  wie  sie  uns  in  zusammenbangender  Weise 
zuerst  im  griechischen  Pseudokallisthenes  entgegentritt  und 
sucbt  deren  Beziehungen  zu  verwandten  Sagenstoffen  alteren 
Ursprungs  festzustellen.  Sie  verfolgt  sodann  auf  ibren  In- 
lialt  und  literarbistorischen  Ursprung  bin  die  verschiedenen 
Fassungen,  in  denen  diese  Sage  im  Orient  und  namentlicb  im 
Islam  Verbreitung  fand,  und  bemiibt  sich,  diejenige  Gestalt 
derselben  zu  rekonstruieren,  aus  der  die  Chadhirlegende  ge- 
flossen  ist.  Sie  gibt  schlieBlicb  im  zweiten  Teile  eine  Reihe 
von  Chadbirlegenden  wieder,  die  als  integrierender  Bestandteil 
des  Alexanderromans  erscheinen. 

1.  Pseudokallisthenes 

Die  Legende  Ton  Alexanders  Zug  nach  dem  Lebensquell 
findet  sich  zuerst  in  jenem  Werke,  dem  die  Alexanderdichtung 
ihre  Stellung  in  der  Weltliteratur  verdankt,  in  dem  so- 
genannten  Pseudokallisthenes.^     Dieses  Werk,    dessen   Anfange 

tisch  ist,  laBt  sich  schwer  feststellen  (vgl.  Goldzilier  a.  a.  0.  p.  183  oben). 
—  Die  Weodung  „Chadhir  bemachtigte  sich  des  Lebenswassers  (oder 
Lebensquells)  mit  AusschluB  von  Dii'l-qarnein "  kehrt  haufig  mit  stereo- 
typer  GleichmaBigkeit  wieder,  vgl  z.  B.  Ibn  Hagar  I  887  Z.  5  und  unten 
S.  189  Z.  4. 

*  HerausgegebeD  von  Carl  Miiller  als  Anhang  zu  Diibners  Ausgabe 
von  Arrian,  Paris  1846.  Miillers  Text  geht  auf  drei  Pariser  Kodizes 
zuriick,  die  von  ihm  A,  B  und  C  genannt  werden.  Diese  Kodizes 
reprasentieren  drei  verschiedene  Rezensionen,  die  mit  J.',  B'  und  C" 
oder  besser  mit  a,  §  und  y  bezeichnet  werden.  Uber  die  ungemeia 
komplizierten  literarkritischen  Probleme  des  Pseudokallisthenes,  die  im 
Texte  nur  gestreift  werden  konnten,    siehe  Miiller   in  der  Einleitune  zu 


Pseudokallisthenes  3 

in  die  Ptoleraaerperiode  hinaufreichen  ^  und  das  in  der  uns 
iiberkommenen  Gestalt  das  Produkt  eines  langsamen  literarischen 
Prozesses  bildet,  ist  uns  in  drei  Hauptrezensionen  iiberliefert, 
die  durch  verscliiedene  Handschriftentypen  reprasentiert  sind.^ 
Die  fiir  uns  erreichbar  alteste^  Redaktion  des  Romans  liegt 
in  der  sogenannten  Rezension  a  vor,  die  spatestens  um 
300  n.  Chr.  abgeschlossen  war.^  Die  Rezension  /3  ist  eine 
etwas  jiingere  Passung,  „welcbe  aus  jener  alteren  groBenteils 
darch  eine  mit  bestimmter  Absicht  ausgefiihrte  Revision  her- 
vorging"^  und  dieselbe  „teils  durch  selbsterfundene  Ziige,  teils 
aus  anderen  Quellen"^  erganzte.  Die  Rezension  y  ist,  nacb 
dem  UrteileZachers/  „eine  ungeschickte,  kritik-  und  geschmack- 
lose  Erweiterung  von  /3.  Einzelnes  wurde  zu  vermeinter  Ver- 
scbonerung  durcb  bloBen  Aufputz  angeschvt^ellt,  vieles  aus  ver- 
scbiedenen  Quellen,  wie  sie  gerade  der  Zufall  darbot,  zu  ver- 
meinter Vervollstandigung  eingeschaltet,  namentlich  in  Be- 
ziebung  auf  die  wunderbaren  Erlebnisse  und  Begegnisse 
Alexanders  im  fernen  Osten."  Es  mu6  jedoch  energisch  be- 
tont  werden,  da6  die  Rezensionen  j3  und  y,  wenn  aucb  jiinger 
als  a,  so  doch  gelegentlich  altere  Materialien  benutzen  und 
daber  aucb  „ altere  "Sagen  und  altere  Textiiberlieferungen  ent- 
lialten  konnen".^  Piir  unsere  Zwecke  endlich  miissen  wir 
nocb  der  Leidener  Handscbrift'''  gedenken,  die  im  allgemeinen 
/3  folgt,  aber  mebrfacb  auch  mit  y  zusammengebt. 

seiner  Ausgabe,  p.  XVflF. ;  Zacher  Pseudo-Callisthenes  Halle  1867,  p.  5ff., 
102 ff.;  Rohde  Der  griechische  JRoman  und  seine  Vorldufer  Leipzig  1876, 
p.  184  if. ;  Kampers  Alexander  der  Grofie  und  die  Idee  des  WeltimperiumN 
in  Prophetie  und  Sage  Freiburg  i.  Br.  1901,  p.  55flE".  und  184ff. ;  Ausfeld 
Der  griechische  Alexanderroman  Leipzig  1907,  p.  8ff. 

^  Rohde  a.  a.  0.  p.  184,  Anna.  1.         ^  S.  2,  Anm.  1. 

3  Vgl.  Rohde  p.  185,  Anm.  2. 

*  Ibidem  Anm.  1  und  Ausfeld  a.  a.  0.  p.  10,  Anm.  2. 

5  Zacher  a.  a.  0.  p.  12.  «  Ausfeld  p.  16.  '  a.  a.  0.  p.  13. 

*  Wilhelm  KxoU  bei  Kampers  a.  a.  0.  p.  58. 

^  Herausgegeben  von  Heinrich  Meusel,  Leipzig  1871  (Sonderabdruck 
aus   dem   5.  Supplementband   der   Jdhrhiicher  fur  klassische  Philologie). 
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4  A.  Der  Ursprung  der  Chadhirlegende 

Die  Episode  vom  Lebensquell  findet  sich  in  Alexanders 
Brief  an  seine  Mutter  Olympias,  der  in  Miillers  Ausgabe 
Kapitel  23 — 42  des  zweiten  Buches  umfaBt.^  Dieser  Brief 
findet  sicb  in  a  iiberhaupt  nicht.  /3  bietet  ihn  in  kiirzerer,  y 
in  bedeutend  ausfiihrlicberer  Gestalt.  In  der  letzteren  Re- 
zension  ist  iiberdies  die  Briefform  in  die  Erzahlungsform  auf- 
gelost.  Kodex  L  gebt  auch  in  diesem  Teile  des  Werkes  im  all- 
gemeinen  mit  /3  zusammen.  AUein  an  mehreren  Stellen,  die  fiir 
unseren  Gegenstand  von  grundlegender  Bedeutung  sind,  stimmt 
er  mit  y  iiberein  und  weist  mehrfach  sehr  altertiimlicbe  Ziige  auf.^ 

Icb  gebe  im  folgenden  eine  kurze  Ubersicht  fiber  den 
Inhalt  des  Briefes,  wie  er  sich  in  den  verscbiedenen  Rezen- 
sionen  darstellt.^  Die  in  demselben  enthaltene  Episode  vom 
Lebensquell  gebe  ich,  soweit  es  fur  unseren  Gegenstand  not- 
wendig  erscbeint,  in  wortlicber  Ubersetzung  wieder.^  Ich  lege 
die  im  Kodex  G  enthaltene  y-Rezension,  die  bei  weitem  die 
ausffihrlichste  ist,  zugrunde,  merke  jedoch  die  Abweichungen 
der  anderen  Rezensionen  an  Ort  und  Stelle  an.  Um  spateres 
Zitieren  in  dieser  Abhandlung  zu  erleichtern,  teile  ich  den 
folgenden  Auszug  in  Paragraphen  ein.  In  den  Anmerkungen 
deute  ich  die  mannigfachen  inhaltlichen  und  literarkritischen 
Schwierigkeiten  dieses  auBerordentlich  komplizierten  Stuckes  an. 


tJber  die  Handschrift  selber  siehe  die  Einleitung  des  Herausgebers.    Icb 
bezeichne  die  Handschrift  im  folgenden  mit  i. 

*  Vgl.  viber    die   Komposition  dieses  Briefes  Rohde  a.  a.  0.  p.  189. 

*  Miillers  Ausgabe  folgt  in  diesem  Teile  des  Werkes  Kodex  C. 
Den  Text  des  Olympiasbriefes  nach  Kodex  H  samt  franzosiscber  Uber- 
setzung bietet  Berger  de  Xivrey  in  seinem  Werke  Traditions  Terato- 
logiques  Paris  1836,  p.  350  ff.  Eine  kritische  Ubersetzung  und  Re- 
konstruktion  dieses  Abschnittes  nach  §  bietet  Ausfeld  a.  a.  0.  p.  80  ff. 

^  Eine  Analyse  dieses  Abschnittes  findet  man  bei  Zacher  a.  a.  0. 
p.  132 ff.     Fiir  unsere  Zwecke  jedoch  ist  sie  durchaus  unzureichend. 

*  Ich  lege  die  Ubersetzung  von  Weismann  Alexander,  Gedicht  des 
12.  Jahrhunderts  vom  Pfaffen  Lamprecht  Band  II,  Frankfurt  a.  M.  1850, 
zugrunde,  folge  ihr  jedoch  nicht  im  einzelnen,  da  sie  keineswegs  von 
Irrtumern  frei  ist. 
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§  1.  Der  Brief,  der  an  Alexanders  Mutter  Olympias  und 
an  seinen  Lehrer  Aristoteles  ^  adressiert  ist,  beginnt  (Kapitel  23) 
mit  der  Mitteilung  von  Alexanders  Sieg  fiber  Darius.  C  fiigt 
noch.  die  Nachriclit  fiber  seine  Heirat  mit  Roxane  binzu,  ver- 
lafit  sodann  plotzlicb,  obne  ScbluBformel,  die  Briefform  und 
setzt  den  Bericbt  in  der  dritten  Person  fort.  B  und  L  da- 
gegen  bebalten  die  Briefform  im  Verlaufe  des  ganzen  Ab- 
schnittes  bei. 

§  2.  Die  folgenden  acbt  Kapitel  (24—31)  finden  sich 
nur  in  C.  —  Kap.  24  handelt  von  Alexanders  Zug  nacb  Judaa, 
Kapp.  25  —  28  von  seinen  Erlebnissen  in  Agypten. 

§  3.  Nacbdem-  Alexander  die  gesamte  bewobnte  Erde 
erobert  bat,  will  er  in  die  unbewobnte  zieben.  Er  begibt  sicb 
mit  seiner  Armee,  die  sicb  auf  seinen  Befebl  auf  secbs  Monate 
binaus  verproviantiert,  auf  den  Weg.  Wabrend  des  Zuges 
stoBen  sie  auf  allerlei  Ungebeuer,  die  ibnen  viel  zu  scbaffen 
macben  (Kap.  29). 

§  4.  Alexander  gelangt  an  einen  Sandstrom,  der  drei 
Tage  von  Wasser  und  drei  Tage  von  Sand  flieBt.  Derselbe 
wird  vermittelst  steinbeladener  Holzkasteu  iiberscbritten  (Kap.  30). 

§  5.  Jenseits  des  Stromes  findet  Alexander  eine  andere 
Welt.^  Die  Menscben  sind  nicbt  mebr  als  andertbalb  Ellen  groB. 
Sie  werden  wegen  ibrer  winzigen  Gestalt   in  Frieden  gelassen. 

§  6.  Vorwartsscbreitend  findet  Alexander  eine  Inscbrift 
des  Konigs  Sesoncbosis,  die  verkfindet,  daB  dieser  Herrscber 
bier  umkebren  muBte,  well  er  nicbt  weiter  vordringen  konnte. 
Alexander  verbfillt  die  Inscbrift  und  ziebt  weiter  (Kap.  31). 

§  7.  Die  folgenden  zwei  Kapitel  (32  —  33)  finden 
sicb  aucb  in  JB  und  L. 


*  C  laBt  Aristoteles  aus,  vgl.  Miillers  Ausgabe  Kap.  23,  Anm.  1. 

-  Man  bat  entscbieden  den  Eindruck,  daB  mit  Kap.  29  eine  neue 
Quelle  beginnt. 

^  Unten  dagegen  (§  16)  findet  Alexander  die  andere  Welt  nach 
Uberscbreitung  der  Scblucbt. 
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Nachdem  ^  Alexander  mehrere  Wegweiser  -  in  Dienst  ge- 
nommen  hatte,  wollte  er  in  die  entfernteren  Teile  der  Wiiste^ 
nord warts  ^  Ziehen. 

§  8.  Alexander  und  seine  Begleiter  gelangen  in  einen 
von  Riesen  bewohnten  Wald,  dessen  Friichte,  —  nach  den 
meisten  Rezensionen  waren  es  Apfel  — ,  ihnen  als  einzige 
Nahrung  dienen  (Kap,  32). 

§  9.  Kap.  33,  das  B  und  L  in  etwas  abweichender 
Gestalt  bieten,  berichtet  von  allerhand  Kampfen  mit  mensch- 
lichen  Ungebeuern,  zu  dem  Kap.  34,  das  sich  nur  in  C  findet, 
fernere  Abenteuer  binzufiigt 

§  10.  Kap.  35,  das  sich  an  dieser  Stelle  nur  in  C 
findet^,  berichtet  von  Alexanders  Zusammentreffen  mit  den 
Brahmanen  auf  deren  Insel. 

§  11.     In  Kap.  36  setzen  B  und  L  wieder  ein. 

Alexander  stoBt  auf  die  Eintagsbaume,  die  im  Laufe 
eines  Tages  auf bliihen  und  verschwinden,  und  ahnlicher  Seltsam- 
keiten  mehr  (Kap.  36). 

§  12.  Am  darauffolgenden  Tage  ziehen  sie  irrend  umher.  Die 
Wegweiser  remonstrieren:  „Wir  wissen  nicht,  wohin  wir  kommen; 
lafi  uns  umkehren,  damit  wir  nicht  in  schlimme  Gegenden  ge- 
raten".    Alexander  jedoch  schlagt  ihre  Warnungen  in  den  Wind. 

„Nachdem  er  nun  zehn  Tage  weiter  gezogen  war,  zeigte 
sich  kein  Tageslicht  mehr,  sondern  blo6  wahrend  einer  Stunde 
ein    schwacher  Glanz."^      Sie     stoBen     auf    allerlei     graBliche 

'  Hier  scheint  wiederum  eine  neue  Quelle  vorzuliegen. 

^  TiXslovag  oStjyovg,  L  einfach  b8r\yovg^  S  rovg  niXslovag  odriyovg. 
Der  Artikel  zeigt,  daB  der  Brief  fragmentarisch  ist. 

^  Der  armenische  Pseudokallisthenes,  ebenso  die  Version  des 
Josippon,  die  mit  jenem  haufig  zusammengelit,  fiigen  hinzu:  der  Meder, 
siehe  Ausfeld  p.  81  zur  Stelle. 

*  Kazcc  rr]v  ajicc^av  xov  Ttolov  „nach  dem  Wagen  des  Polarsternes", 
vgl.  unten  S.  12,  Anm.  9. 

^  Den  Inhalt  dieses  beriihmten  Kapitels  bieten  die  Rezeusion  a 
und    die    von  ihr  abhangigen  Bearbeitungen  im  dritten  Buche   Kap.  5  if. 

®  Dieser  Satz   nur  in  C. 
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Ungelieuer.  „  Seine  Freunde  redeten  dem  Alexander  dringend 
zu,  er  moge  umkehren.  Aber  er  wollte  nicht,  weil  er  das 
Ende  der  Welt  zu  sehen  wiinschte"^  (Kap.  37). 

§  13.  Sie  Ziehen  durch  eine  tierlose  Wiiste  am  Meere 
hin.  „Die  Sonne  ^  erblickten  sie  nicht  mehr,  sondern  dunkel 
war  die  Luft  zehn^  Tage  lang."* 

§  14.  Er  versucht  nach  einer  geheimnisvollen  Insel,  die 
sich  in  nachster  Nahe  befindet,  hiniiberzusetzen,  aber  der 
Versuch  nimmt  einen  klaglichen  Ausgang. 

§  15.  Die  Entdeckung  von  Perlen  im  Bauche  eines 
Krebses  veranlaBt  Alexander,  in  einem  glasernen  Fasse  in  die 
Meerestiefe  zu  steigen^,  aus  der  er  nach  vielen  Gefahren  wieder 
ans  Licht  kommt®  (Kap.  38). 

§  16.  Man  gelangt  in  eine  Ebene,  die  von  einer  Schlucht 
durchschnitten  ist.  Alexander  iiberbriickt  die  Schlucht  und 
bringt  eine  Inschrift  an,  des  Inhalts,  da6  er  sie  mit  seinem 
ganzen  Heere  iiberschritten  habe,  „um  das  Ende  der  Welt  zu 
erreichen,  wie  es  die  Vorsehung  beschlossen  hat".  ^ 

§  17.  Nach  drei^  Tag  en  gelangt  man  an  einen  Ort,  wo 
die  Sonne  nicht  scheint.  Dort  ist  das  sogenannte  Land  der 
Seligen.^ 

^  Ahnlich  auch  B  und  L.  ^  B  ovgavov. 

^  Weismann  S.  130  irrtiimlich  12. 

*  Ist  dies  eine  Doublette  des  ersten  Satzes  des  vorhergehenden  Ab- 
satzes,  und  ist  jener  Satz,  der  sicli  nur  in  C  (vgl.  S.  6,  Anm.  6)  findet, 
in  den  anderen  Rezensionen  absichtiich  beseitigt? 

'"  Der  Sachverhalt  ist  hier  anscheinend  verdunkelt.  Als  Beweg- 
grand  figuriert  hier  Perlenfischerei,  wahrend  er  in  Wahrheit  WiBbegierde 
ist,  vgl.  unten  S.  22  f. 

^  Den  Abstieg  in  die  Tiefe  liiBt  B  aus. 

'  Alles  dies  nur  in  C.     Das  folgende  auch  in  B  und  L. 

^  BL:  zwei. 

^  C,  B  (vgl.  Berger  de  Xivrey  p.  366)  und  L  haben  gleichmaBig: 
'EksI  ovv  icrlv  i]  KaXov^ivq  liccKagcov  xoaQoc.  Das  Land  der  Seligen  liegt 
demnach  inner halb  des  Landes  der  Finsternis,  und  so  heiBt  es  auch 
ausdriicklich  in  dem  Resume  des  Olympiasbriefes  (s.  iiber  dasselbe 
unten  S.  17  ff.),   daB   es  im  Lande  der  Seligen  voUig  Nacht  war  (unten 


3  A.  Der  Ursprung  der  Chadhirlegende 

§  18.  Alexander^  wollte  das  FuBvolk,  die  Greise  und 
Frauen  samt  deren  Gepack^  zuriicklassen  und^  nur  mit  aus- 
erwalilten  Jiinglingeii^  in  jene  Gegenden  eiudringen. ^  „Kalli- 
sthenes  aber,  einer  seiner  Freunde,  riet  ihm,  mit  40  Freundeu, 
100  Knaben  und  1200"  Soldaten  in  das  Land  zu  ziehen." 

„Der"  Konig  Alexander  brach  also  mit  diesen  auf  "^  und  gebot, 
daB  kein  Greis  ibm  folgen  solle."  Ein  Greis  jedoch,  dessen  zwei 
Sobne  Alexander  begleiteten,  verstellt  sicb  und  ziebt  heimlich  mit. 

§  19.  „So  zogen  sie  mit  Alexander''  und  fanden  einen 
nebligen  Ort.^*'  Da  sie,  weil  der  Ort  unwegsam  war,  nicht 
weiter  vordringen  konnten,  so  braclien  sie  ihre  Zelte  ab." 

S.  18  Z.  6  V.  u.).  Indessen  liegt  hier  ohne  Zweifel  ein  sehr  altes  MiBverstandnis 
vor.  Denn  nach  einer  anderen  Stelle  (unten  S.  11)  gelangt  Alexander, 
erst  nachdem  er  dreiBig  Sclioinoi  im  Dunkeln  vorwartsgeschritten  war, 
ins  Land  der  Seligen  und  sieht  daselbst  „  einen  Glanz  ohne  Sonne,  Mend 
und  Sterne"  (§  27).  Das  Land  der  Seligen  liegt  also,  wie  man 
von  vorne  herein  erwartet,  jenseits  des  Landes  der  Finsternis.  Unser 
Text  will  demnach  besagen,  daB  die  Sonne  zwar  dort  nicht  schien,  daB 
es  aber,  im  Unterschied  von  der  irdischen  Welt,  ohne  Sonne  hell  war, 
und  der  Autor  hat  seine  Quelle  miBverstanden.  —  Woher  Ausfeld  (p.  83) 
seine  Ubersetzung:  „von  dort  wollte  ich  mit  meinen  Dienern  das  Land 
der  Seligen  aufsuchen"  —  ein  Satz,  der  freilich  die  erorterte  Schwierig- 
keit  beseitigen  wiirde  — ,  geschopft  hat,  ist  nicht  recht  ersichtlich. 

^  Hier  beginnt  anschelnend  eine  verschiedene  Quelle. 

^  Weismann  p.  132  1.  Z.  ubersetzt  die  Stelle  falsch. 

^  Die  Worte:  „Das  FuJBvolk  .  .  .  und"  fehlen  in  B.  Dies  ist  auch 
logischer,  da  der  Rat,  nur  Jiinglinge  mitzunehmen,  erst  von  Kallisthenes 
kommt.  L  bietet  dieselben  Worte  inhaltlich  an  einer  anderen  Stelle 
(unten  Anm.  8).  *  B  und  L  rovg  idlovg  [lov  dovXovg. 

^  Ausfelds  Ubersetzung  ist  hier  gekurzt  und  verdunkelt  den  Sinn. 

^  B  -\-  ixlsKtotg;  L  -j-  fiovoig  yvrjcioig. 

'  Das  Folgende  bis  S.  10,  Anm.  2,  fehlt  in  B. 

*  L  anstatt  dessen:  „Ijidem  ich  nun  das  FuBvolk  samt  den  Greisen 
und  Frauen  zuriicklieB,  nahm  ich  alle  jungen  auserwahlten  Soldaten 
und  zog  mit  ihnen."     Vgl.  oben,  Anm.  3.         ^  L  -\-  drei  Tage. 

^°  Tonov  b^i%7.ai8ri.  Was  soil  dieser  neblige  Ort  im  Lands  der 
Finsternis  oder  im  Lande  der  Seligen  (letzteres  Josippon,  unten  S.  21, 
Anm.  4)  ?  Ist  damit  das  Paradies  gemeint,  das  nach  der  &ehr  altertiimlichen 
syrischen  Alexanderlegende  (s.  iiber  dieselbe  unten  S.  50,  Anm.  4)  von  Nebel 
umgeben  ist  und   das   dem  Alexander  wie   uberhaupt  jedem  Sterblichen 
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§  20.  „Am  folgenden  Tage  aber  nahm  Alexander  die 
tausend  Bewaffneten^  und  drang  mit  ihnen  in  das  Land  ein, 
um  zu  erforschen,  ob  dort  das  Ende  der  Welt  sei."^ 

§  21.  „Und  als  er  eingedrungen  war,  da  sab  er  zur  Linken  einen 
bellern  Raum  und  zog  durch  wiiste  und  felsige  Gegenden  bis  zur 
Mitte  des  Tages.  Dieses  erkannte  er  aber  nicbt  nach  der  Sonne, 
sondern  mit  Scbnuren  (6%oCvoLg)  maB  er  den  Weg  nach  der  Geo- 
metrie  und  erkannte  daraus  die  Zeit.  Nacbher  aber  ward  Alexander 
bange  und  er  kebrte  um,  weil  der  Weg  ungangbar  war."^ 

§  22.  „Als  er  aber  wieder  binausgelangt  war,  wollte  er 
nun  nacb  recbts  ziehen.  Denn  es  war  eine  flacbe  Ebene,  aber 
finster  und  dunkel."^ 

§  23.  „Er  war  nun  in  Verlegenheit,  weil  keiner  der  Jiinglinge 
ibm  riet,  in  das  finstere  Land  einzudringen,  aus  Furcbt,  da6  wenn 
die  mannlicben  Pferde  durch  die  Dunkelheit  des  langen  Weges 
erschopft  wiirden,  sie  nicht  wieder  zuriickkebren  konnten." 

Alexander  sehnte  sich  nunmehr  nach  dem  Rate  eines 
Greises.  Der  Greis,  der  heimlich  mitgezogen  war,  stellt  sich 
sodann  Alexander  vor  und  spricht  ihn  folgendermaBen  an: 
„Das  kannst  du  einsehen,  o  Konig  Alexander,  daB  wenn  die 
Pferde  hineingegangen  sind,  du  das  Licht  nicht  mebr  sehen 
wirst.     Wahle  also  die  Stuten^  aus,  welche  Fohlen  haben  und 

unzuganglich  ist?  (vgl.  Badge  Sijriac  Version  p.  152  und  unten  p.  23ff.). 
tjberhaupt  hangt  dieser  Paragraph  sowohl  mit  dem  Vorhergehenden  wie 
mit  dem  Folgenden  schlecht  zusammen.  Er  schwebt  ganzlich  in  der  Luft 
und  scheint  das  Fragment  eines  anderen  Bei'ichtes  zu  sein. 

^  C  rove  ;udt'ot;s  ivoTcXovg,  mit  Artikel,  den  L  auslaBt.  Vorher 
(§  18)  waren  es  1200  Soldaten,  auBerdem  40  Freunde  und  100  Knaben. 
Hier  liegt  anscheinend  eine  andere  Quelle  vor. 

^  in]7to}g  ivzavd'd  bIgi  zee  axqa  (L  to  reXog)  trig  yfjg. 

*  Dieser  Paragraph  nimmt  sich  etwas  seltsam  aus.  Er  scheint  fast 
eine  Doublette  von  §  19  zu  sein. 

*  Das  heiCt  wohl:  sie  hatten  die  dunkle  Ebene  vor  sich  und  sie 
waren  nun  darauf  bedacht,  in  dieselbe  einzudringen. 

^  B  (s.  unten  S.  10,  Anm.  2)  hat  Eselinnen  statt  Stuten.  L  liest 
wie  G,  doch  eine  Bemerkung  am  Rande  von  L  (ed.  Meusel  p.  765,  Anm.  76) 
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lasse  die  Fohlen  hier.^  Wir  aber  woUen  rait  den  Stuten  in 
das  Land  eindringen  und  dieselben  werden  uns  wieder  hierher- 
bringen."     Alexander  folgt  dem  Rate  des  Greises. 

§  24.  „Der  Greis  aber  befahl  seinen  Sohnen,  das,  was 
sie  nach  dem  Eindringen  auf  der  Erde  finden  wiirden,  zu 
sammeln  und  in  ihre  Sacke  zu  stecken." 

§  25.  „Und  es  zogen  mit  Alexander  360  Krieger."^ 
§  2Q.  „So^  drangen  sie  auf  eiuem  finstern  Wege  fiinf- 
zehn  Schoinoi  vor.  Da  sahen  sie  einen  Ort,  und  an  demselben 
war  eine  durchsichtige  Quelle,  deren  Wasser  blitzte  wie  der 
Blitz.  ^  Die  Luft  aber  dort  war  woblriechend  und  sehr  lieb- 
licb.^  Da  aber  der  Konig  Alexander  hungrig  geworden  war  und 
etwas  geniei3en  woUte,  so  rief  er  seinen  Koch  namens  Andreas", 


weist  auf  die  Variante  bin.  Dieser  Unterscliied  ist  ein  wichtiges 
Merkmal  der  Rezensionen.     Vgl.  Index  A  §  14. 

^  Dies  heiBt  anscheinend:  am  Eingang  zumLande  derFinsternis.  Sie 
sind  also  noch  nicht  im  Dunkeln.  Dagegen  war  es  §  13  und  §  21  schon  dunkel. 

*  Dies  stammt  anscheinend  aus  einer  anderen  Quelle,  die  moglicher- 
weise  mit  der  des  folgenden  Paragraplien  identisch  ist.  L  fiigt  noch  den 
Satz  hinzu:  „und  ich  befahl,  dafi  die  (rovg)  sechzig  FuBsoldaten 
vorausschritten."  Dies  kann  nur  aus  einem  iilteren  Berichte  stammen, 
der  nicht  mehr  erhalten  ist.  —  Anstatt  dieses  ganzen  Abschnittes, 
der  oben  S.  8  (vgl.  ibid.  Anm.  7)  beginnt,  bietet  B  einen  einzigen 
Satz,  der  stark  verstiimmelt  ist  und  nach  Ausfelds  Rekonstruktion 
(p.  84,  Anm.  1)  folgendermaBen  lautet:  „Au6erdem  lieB  ich  Eselinnen 
mitfiihren,  deren  Fohlen  unterdessen  im  Lager  angebunden  waren." 
Vgl.  die  Ubersetzung  Berger  de  Xivreys  p.  367. 

^  Hier  beginnt  hochstwahrscheinlich  eine  von  den  iibrigen  Berichten 
verschiedene  Quelle,  s.  dariiber  unten  S,  20f.  §25  mag  derselben  Quelle 
entstammen. 

^  L  -\-  v.al  srsQd  Tilstora  vSdtav.     Vgl.  unten  S.  28,  Anm.  2. 

^  Der  Satz  fehlt  in  B  Anstatt  „und  sehr  lieblich"  L:  „und 
nicht  im  geringsten  dunkel." 

^  Die  "Worte  ovo^azi  Kaloviisvov  kvdQsczv  fehlen  in  jB.  In  L  (of. 
ed.  Meusel  p.  765,  Anm.  33)  sind  die  Worte  ovo^ccn  livSgeav  von  gleich- 
zeitiger  Hand  am  Rande  nachgetragen.  Der  Name  dlirfte  von  dem 
Koche  Andreas  abgeleitet  sein,  der  nach  Diodor  8,  24  der  Stammvater 
der  sikyonischen  Herrscher  war.  Prof.  Carl  Djrofif  in  Miinchen  machte 
mich  in  liebenswiirdiarer  Weise  auf  diese  Stelle  aufmerksam. 
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und  befahl  ihm  Speise^  zurechtzumaclien.  Dieser  nahm  eiuen 
gedorrten  Fisch^  und  ging  zu  dem  durchsichtigen  Wasser 
der  Quelle^,  um  denselben  zu  waschen,  Als  der  Fiscb  aber 
in  dem  Wasser  bin  und  ber  gescbiittelt  wurde,  ward  er  sofort 
lebendig  und  entscbliipfte  den  Handen  des  Kocbes.  Der  Kocb 
sagte"^  niemandem,  was  gescbeben  war,  sondern  nabm  von 
diesem  Wasser  und^  bewabrte  es  in  einem  silbernen  GeiaBe. " 
Die  ganze  Gegend  batte  eine  iiberreicbe  Fiille  von  Wasser.^ 
Davon  tranken  alle  und  nabmen  Nabrung  zu  sicb'^^  (Kap.  39). 
§  27.  „Nacbdeni  sie  Speise  zu  sicb  genommen  batten, 
zog^  Alexander  dreifiig'"  Scboinoi  weiter.  Da  sab  er  nun 
einen  Glanz  obne  Sonne  und  Mond  und  Sterne."  Zwei^^ 
Vogel   mit   menscblicben   Gesicbtern    treten   ibm   in    den  Weg 


'  Genauer  „Zuspeise",  ,,Zukost":  ■KQOGcpdyiov  (nach  Stephanus 
Thesaurus  s.  v.  ist  der  Ausdruck  vulgar).  Der  Unterschied  ist  nicht 
gleichgiiltig.     Vgl.  Index  A  §  17. 

^  C  i)oraQi^ov,  das  Miiller  in  avov  xccqixov  verbessert.  B  und  L 
bloB  TdQi.%ov,  das  wohl  auch  in  der  Lesart  von  C  vorliegen  diirfte.  Vgl. 
Stephanus    Thesaurus  s.^.tccgixog.     Ausfeld  iibersetzt  ,,Salzfiscli'^ 

^  ^riyrig,  L  yrj?.     Letzteres  diirfte  ein  bloBer  Schreibfehler  sein. 

*  i  +  (po§ri9-sis   „aus  Furcht".     Wovor?  vgl.  unten   S.  29,  Anm.  2. 

^  L  -\-  trank  davon,  s.  die  folg.  Anmerkung.  Dies  scheint  im  Kodex  C 
bloB  ausgefallen  zu  seiA,  da  an  einer  anderen  Stelle  darauf  Bezug  ge- 
nommen wird,  vgl.  unten  §  31. 

^  Der  ganze  Satz  fehlt  in  B.  Danach  machte  der  Koch  keinen 
widerrechtlichen  Gebrauch  vom  Lebensquell,  s.  unten  S.  29,  Anm.  3. 

'  ^Qvcov  vSaza,  L  :  §.  v.  ■nolXd,  vgl.  unten  S.  28,  Anm.  2. 

^  Dieser  Satz  fehlt  in  B.  —  L  bietet  folgenden  Zusatz:  m  tfjs 
ilijjs  ^v6tv%iag  on  ovy,  ^kelto  /xot  mstv  ix  trig  d&ocvdtov  iy,sivr]g  nriyfjg 
rfig  ^cpoyovovarig  tec  d'^jv^cc,  i]g  6  i^iog  ^dysiQog  x£rvxr\yf,sv.  Derselbe  Zu- 
satz findet  sich  inhaltlich  in  dem  aus  dem  13.  Jahrhundert  stammenden 
byzantinischen  Alexandergedicht,  vgl.  Christensen  in  den  Sitzungsberichten 
der  philosophisch-pMlologischen  und  historisclien  Klasse  der  Kgl.  hayerischen 
Akademie  der  Wissenschaften  zu  Miinchen  1877,  p.  50  f.  Tiber  die 
Wicbtigkeit  dieses  Zusatzes  s.  unten  S.  30,  Anm.  3. 

^  Mit  diesem  Worte  beginnt  eine  andere  Quelle,  die  wahrscheinlich 
mit  §  17  zusammenhangt.     Siehe  dariiber  unten  S.  20 IF. 

1"  Der  Armenier  funten  S.  21,  Anm.  3):  15.  S.  Index  A  §  9. 

"  So  BL.     C  ungenau:  drei.     Vgl.  S.  21,  Anm.  4  gegen  Ende. 
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und  befehlen  ihm  umzukehren.  Einer  derselben  ruft  ihm  zu: 
„Das  Land,  welches  du  betrittst,  o  Alexander,  gehort  Gott 
allein.  Kelire  um,  Elender,  denn  das  Land  der  Seligen^  wirst 
du  nicht  betreten  konnen.  Kehre  also  um,  o  Sterblicher,  ziebe  in 
dem  Lande,  das  dir  gegeben  ist,  umber  und  fiige  dir^  keine  Triibsal 
zu."  „  Alexander  erbebte  und  geborchte  in  hocbst  lobenswerter 
Weise^  der  Stimme,  die  durch  die  Vogel  an  ihn  gelangte."^ 

§  28.  Alexander  aber,  „nachdem  er  sich  mit  der  Vor- 
sebung  im  Himmel  versobnt  batte",  lieB  verkiinden,  dafi  ein 
jeder  mitnehmen  soUe,  was  ibm  in  die  Hand  komme,  „sei  es 
Stein,  oder  Kot,  oder  Holz".  Docb  nur  ein  Teil  geborcbte. 
Sein  Freund  Pbilon,  dem  er  denselben  Rat  erteilt,  versiebt 
sicb  mit  einem  scbeinbar  unbraucbbaren  Steine.  Besonders  die 
Sobne  des  Alten  versaben  sicb  reicblicb.^ 

§  29.  „  Alexander  aber^  scbickte  den  Wegweiser^  mit 
den  Eselinnen'^  voraus  und  zog  wieder  nordwarts.^    Den  Stimmen 

^  C:  MayiaQODv  ;ja)pai';  B:  M.  yfiv;  L:  M.  v^eovg.  Siebe  unten 
S.  37,    Anm.  1. 

^  B  -\-  „und  denen  mit  dir"  —  Weismanns  Ubersetzung  diesor 
Stelle  (p..  135)  ist  unzuverlassig. 

^  Vgl.  Mailers  Ausgabe  Kap.  40  Anm.  4  und  die  Lesart  von  L. 

*  Die  armenische  Version  (s.  nnten  S.  21,  Anm.  3)  lautet  anstatt 
dessen:  „da  wurde  ich  von  Zittern  und  Zagen  ergrifFen  und,  voUerFurcht 
und  Demut,  gehorclite  ich  mit  Notwendigkeit  der  gottlicheu  Stimme,  die 
durcli  die  zwei  Vogel  sprach".  —  Nach  Noldeke  Beitrage  zum  Alexander- 
roman  p.  25,  Anm.  2,  ist  §  27  aus  einer  anderen  Quelle  eingeschoben. 
Allein,  wie  unten  (S.  23 ff.)  nachgewiesen  wird,  ist  gerade  dieser  Para- 
graph der  Kern  der  ganzen  Erzahlung. 

^  Der  ganze  Paragraph  fehlt  in  BL.  Er  ist  anscheinend  eine 
Dublette  von  §  24  und  ist  in  C  wohl  aus  einer  anderen  Quelle  ein- 
geschoben,    s.  unten  S.  30,  Anm.  2. 

®  BL  -f  i^iXscoGcciisvog,  vgl.  den  ersten  Satz  des  vorhergehenden 
Paragraphen. 

'  i  und  C  Singular,  ebenso  die  armenische  Version  (cf.  L  ed.  Meusel 
p.  766,  Anm.  *).  J5,  dem  Miillers  Text  folgt,  hat  den  Plural.  Vgl.  oben 
S.  6,  Anm.  2.    Diese  Differenz  ist  nicht  ohne  Belang,   s.  Index  A  §  12. 

*  BC  rccs  ovovg;  L  rag  imtovg.  Die  erstere  Lesart  stimmt  mit 
der  von  B  (oben  S.  9,  Anm.  5)  iiberein. 

^  y.axa  zrjv  aua^av  .  .  .  rdtv  aOTScav,  vgl.  oben  S.  6,  Anm.  4. 
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der  Stuten^  folgend,  gelangte  er  in  einigen^  Tagen  wieder  aus 
dem  Lande." 

„So  kamen  sie  aus  dem  mit  ewiger  Nacht  bedeckten 
Lande  heraus"^  (Kap,  40). 

§  30.  Ans  Licht  angelangt,  „da,  wo  die  anderen  Soldaten 
waren"^,  entdeckten  sie,  da6  sie  Perlen  und  Edelsteine  in 
Handen  batten,  „Da  bereuten  es  die,  welcbe  nicbts  genommen 
batten;  diejenigen  aber,  welcbe  etwas  genommen  batten, 
dankten  alle  dem  Alexander  und  dem  Greise'"*  fiir  ibren  guten 
Rat".''  Aucb  der  Stein,  den  Pbilon  mitgenommen  batte,  er- 
wies  sicb  als  reines  Gold.^ 

§  31.  jjJetzt"^  erzablte  aucb  der  Kocb,  wie  die  Speise 
(rb  e8e6^a)  lebendig  geworden  war.^  Da  ward  Alexander 
zornig    und    befabl    ibn    fiircbterlicb    zu    peitscben.-^^     Dieser 

*  BL:  „der  Fohlen  und  deren  Mutter". 

*  BL:  zwei  und  zwanzig;  Josippon  (Kap.  10):  zwanzig. 
8  Dieser  Satz  fehlt  B  und  L.     Vgl.  S.  7,  Anm.  9. 

*  Die  in  Anfiihrungszeichen  eingeschlossenen  Worte  fehlen  in  BL. 
Dies  ist  vielleicht  nicht  unbeabsichtigt.  Denn  wenn  Alexander  aucb 
jetzt  (§  29),  wie  am  Beginn  der  Reise  (§  7),  nordwarts  zieht,  dann  kann 
er  nicht  gut  ins  Lager  zuriickgekehrt  sein,  \on  dem  aus  er  die  Reise 
begonnen  hatte.  Es  gibt  aber  eine  Gestalt  der  Sage  (s.  Index  A  §  29), 
nach  der  er  durch  das  Land  der  Finsternis  hindurch  auf  demselben 
Wege,  auf  dem  er  gekommen  war,  zuriickkehrte. 

°  Dies  ist  fiir  das  eklektische  Verfahren  von  C  charakteristiscb. 
Nach  §  24  war  es  der  Greis,  der  diesen  Rat  erteilte.  Nach  einer  anderen 
Vorlage  von  C  (§  28)  war  es  vielmehr  Alexander:  also  miissen  bier  beide 
figurieren.  L  (s.  folgende  Anmerkung)  spricht  aucb  bier  lediglicb  vom  Greise. 

^  L  ist  bier  pointierter:  ,,Als  sie  dies  saben,  bereuten  die,  welcbe 
etwas  genommen,  dafi  sie  nicbt  mehr  genommen;  die  aber,  welcbe  nicbts 
genommen,  da6  sie  nicbts  genommen  batten.  Wir  alle  aber  waren  dem 
Greise  dafiir  dankbar,  da6  er  uns  einen  derartigen  Rat  gegeben."  Uber 
B  s.  Anm.  10.  "•  Feblt  BL. 

®  Hier  liegt  wiederum  eine  andere  Quelle  vor,  s.  unten  S  21,  Anm.  1. 

^  L  anstatt  dessen:  „ erzablte  aucb  der  Kocb,  was  ibm  an  der 
Quelle  zugestoBen  war". 

^^  L:  „als  icb  aber  dies  borte,  da  wurde  icb  von  Scbmerz  ergriffen 
und  bestrafte  ibn  fiircbterlicb".  —  B  gibt  den  Inbalt  dieses  Paragrapbeu 
in  viel  kiirzerer  Fassung:  „al8  wir  ans  Licbt  gelangten,  da   fanden  sie. 
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sprach  jedoch  zii  ilim:  'was  niitzt  dir  die  Reue  (iber 
eine  vergangene  Sache?'  Er  sagte  aber  nicht^,  da6 
er  von  dem  Wasser  getrunken  oder  etwas  davon  aufbewabrt 
hatte.  Dies  konnte  der  Koch  sich  nicht  entschlieBen  zu  ge- 
steben,  nur  daB  der  Salzfiscb^  wieder  lebendig  geworden  war." 
§  32.  „E8  ging  aber  der  scblechte  Koch  zu  der  Tochter 
des  Alexander,  welche  vom  Kebsweib  Une^  geboren  war  und 
Kale  hieB,  und  verfiihrte  sie,  indem  er  versprach  ihr  Wasser 
aus  dem  Unsterblichkeitsquell  zu  trinken  zu  geben,  und  so 
tat  er  auch.  Als  Alexander  dies  erfuhr,  miBgonnte  er  ihnen^ 
die  Unsterblichkeit.  Und  er  rief  seine  Tochter  zu  sich  und 
sprach  zu  ihr:  '^Nimm  deine  Kleider  und  hebe  dich  hinweg; 
deim  siehe,  du  bist  ein  gottliches  Wesen  [daC^av)  geworden, 
da  du  unsterblich  geworden  bist.  Du  wirst  Nereis  heiBen,  da  du 
durch  das  Wasser^  Unsterblichkeit  gewonnen  hast,  und  dort" 
wirst  du  wohnen.'  Weinend  und  klagend  ging  sie  hinweg  von 
seinem  Angesicht  und  ging  in  die  Wiiste  bin,  unter  die  Damonen."^ 

da6  sie  reines  Gold  genommen  batten.  Da  erzahlte  auch  der  Koch, 
wie  die  Speise  lebendig  geworden  war.  Da  wurde  ich  zornig  und  be- 
strafte  ihn.  Lebe  wohl!"  Hier  schlieBt  der  Brief  und  unmittelbar 
darauf  folgt  das  dritte  Biich.     Alles  iibrige  fehlt  in  B. 

^  i,  wo  die  Briefform  beibehalten  ist  (vgl.  oben  §  1):  „ich 
wuBte  aber  nicht". 

^  C  6xaQdqi%ov,  danach  Miiller  to  raoLxiov;  L  to  rdgix^g  (vgl.  oben 
S.  11,  Anm.  2). 

*  Miillers  Text  Ovvi^g,  L  ovv  vag  (dazwischen  scheinen  zwei  Buch- 
staben  zu  fehlen).  Ausfeld  p.  84  (Kap.  41,  Anm.  2)  emendiert  Kotvfis 
„einem  gewohnlichen  Kebsweib". 

*  L  +  igm  to  alrid-sg.  ^  Vgl.  die  Lesart  von  L  in  Anm.  7. 

®  Also  im  Wasser,  s.  dagegen  die  Lesart  von  L  in  der  folgenden 
Anmerkung. 

'  L  in  abweichender  Fassung:  la§ov6d.  gov  tov  iftariffju.oj'  ^^sXQ-s 
Tov  TiQOGcoTtov  ^ov  l3ov  yccQ  yiyovag  8ai[L(ov  dna&avaTia&siGa.  kuXj]  (ihv  Ta> 
ovo^ccTi,  ajc^TjO'Tjs'  ccQTlcog  d^  xaXsGco  6s  iicc%i]v  Tcbv  OQScov,  OTi  iv  CCVTOtg 
TOV  XoiTtov  xuTOixTjOsig'  her]  Sh  KSKXruisvtj  NrjQa'idoc,  mg  ix  tov  vtjqov  tu 
I'dia  (lies  aiSial  vgl.  die  Lesart  von  C)  ds^a^^vri,  tovtsotiv  to;  ad'dvaTa. 
tial  TuvTu  siTtwv  TtQOGSTcc^cc  TOV  XoLTtov  fiTj  oIkeiv  iv  ccvQ'QoaxoLg ,  aXV  iv 
Totg  oQEOiv.    Nach  G  (s.  jedoch  folgenden  Satz  im  Texte)  soil  Kale  ein 
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§  33.  ,,Dem  Koch  aber  liefi  er  einen  Stein  ^  urn  den  Hals 
binden  and  ihn  ins  Meer  werfen.  Der  Hinabgeworfene  aber 
wurde  ein  Damon  und  wohnte  dort  in  einem  Teile  des  Meeres, 
der  danacb  der  Andreantische  genannt  wurde."  ^ 

„So  ging  es  mit  dem  Koch  und  dem  Madchen." 

§  34.  „  Alexander  aber  entnahm  aus  diesen  Zeichen^,  da6 
dort  das  Ende*  der  Welt  sei." 

§  35.  „Als  sie  wieder  an  die  Briicke  gelangten,  die  Alex- 
ander erbaut  hatte'',  lieB  er  noch  einmal  eine  Inschrift  einhauen: 


Seedamon,  nach  L  hingegen  ein  Berg-  oder  Wiistendamon  sein.  Hier 
liegen  auscheinend  zwei  alte  Vorstellungen  vor.  Der  Name 
Nereis  laBt  kaum  einen  Zweifel  dariiber,  daB  die  erstere  Vorstellung  die 
ursprunglichere  ist,  denn  die  Erklarung  von  L  (ex  xov  vrjoov),  die  C,  wie 
seine  Lesart  sk  tov  vdarog  beweist,  scbon  miBverstanden  zu  haben  scheint, 
sieht  wie  ein  esegetischer  Notbehelf  aus.  Es  ist  bemerkenswert,  daB  in 
der  osteuropaischen  Sage  Kale  als  ^eedilmon  fortlebt,  s.  dariiber  die  inter- 
essanten  Ausfiihrungen  Wesselowskys  in  seinem  Buche  Iz  istoriji  romana 
i  powiesti  (russisch,  iiber  die  slavische  Alexanders  age) ,  Petersburg  1886, 
I  377  f.  So  erzahlt  man  sich  auf  Zacyntbus,  daB  die  Herrscherin  der 
Nereiden  die  Schwester  Alexanders  sei,  und  man  bescbwort  sie  bei 
seinem  Namen.  Eine  ahnlicbe  Beschworungsf'ormel  wird  in  Mazedonien 
gebraucht,  wenn  sich  ein  beftiger  Sturm  erbebt,  fur  den  die  Nereiden 
verantwortlicb  gemacbt  werden.  Auf  dem  Schwarzen  Meere  ist  es  eine 
Gorgone,  die  die  Schiffe  Halt  macben  laBt  und  dann  sich  erkundigt,  ob 
Alexander  noch  lebe.  Wenn  man  die  Frage  bejaht,  dann  berubigt  sie 
die  See;  sonst  bringt  sie  die  SchifFer  um.  —  Fast  scheint  es,  als  ob  Kale 
in  einen  Bergdamon  verwandelt  wurde,  um  dem  Koch  Andreas,  der  in- 
folge  der  ihm  zugefiigten  Strafe  (s.  im  Text  spater)  nichts  anderes  als  ein 
Seedamon  werden  konnte,  keine  Konkurrenz  zu  macben.  Tiber  die 
ganze  Kaleepisode  s.  unten  S.  31,  Anm.  1. 

1  L:  Miihlstein 

^  acp'  ov  STiXijd'r]  6  roTiog  jivSQsavriKos.  L'-  cc(p  ov  Kal  to  ovo^a 
iyilij&ri  'Avdgsag.  Danach  also  erhielt  im  Gegenteil  der  Koch  seinen 
Namen  vom  Meere. 

*  Aus  welchen  Zeichen?  Doch  nicht  aus  der  Verwandlung  des 
Koches?  Wahrscheinlich  beziehen  sich  die  Zeichen  auf  die  Warnungen 
der  gottlichen  Vogel.  §  34  schlieBt  sich  wahrscheinlich  an  §  27  an 
Siehe  unten  S.  21,  Anm.  1. 

*  C  m  ccKQa;  L  to  rsXog  (vgl.  oben  S.  9,  Anm.  2). 
'  Vgl.  §  16. 
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„diejenigen,  die  das  Land  der  Seligen  betreten  wollen,  miissen 
den  Weg  nach  rechts  nehmen."^ 

§  36.  C  fahrt  unvermittelt  fort:  „Er  befahl  uun  von  den 
Yogeln  jener  Gegend  zwei  zu  fangen,"^  Er  wird  von  ihnen 
in  die  Hohe  gehoben,  so  daB  ihm  die  Erde  und  das  Meer  wie 
eine  von  einer  Schlange  umringte  Terme  erscheint.  Aber  ein 
gefliigeltes  Wesen  in  Menschengestalt  tritt  ibm  in  den  Weg 
und  macht  ibm  Vorwiirfe  dariiber,  da6  er  das  Himmlische 
zu  erlangen  begebre.  Weit  weg  von  seinem  Heere  kommt  er 
auf  die  Erde  herunter.  Von  einem  seiner  Satrapen  erbalt  er 
dreibundert  Reiter,  die  ibn  zu  seinem  Heere  geleiten.  „Nun 
lieB  er  sicb  nicbt  mebr  darauf  ein,  Unmoglicbes  zu  unter- 
nebmen."^ 

§  37.  Die  Soldaten,  die  mit  ibm  ins  Land  der  Finsternis 
gezogen  waren,  kebren  gleicbfalls  ins  Lager  zuriick  und  finden 
ib.n  dort. 

§  38.  Auf  dem  Riickwege  treten  Alexander  menscbenahnlicbe 
Vogel  entgegen,  die  verkiinden:  „Wer  auf  dem  Wege  recbts 
zuriickkebren  wird,  wird  Wunderbares  scbauen".^  Alexander 
tat  also  (Kap.  41). 

^  L:  „nehmet  den  Weg  nach  rechts,  auf  daB  ihr  nicht  zugrunde 
gehet".  —  Auch  in  §  22  ziehen  sie  auf  dem  Wege  zum  Lande  der 
Seligen  nach  rechts.  Wahrscheinlich  hat  urspriinglich  §  21,  wo  sie  links 
Ziehen,  viel  ausfiihrlicher  von  den  sie  bedrohenden  Gefahren  und  Hinder- 
nissen  berichtet. 

*  L  dagegen:  „Wiederum  uberlegte  ich  in  meinem  Innern,  ob  dort 
iiberhaupt  das  Ende  (to  tsq(iu)  der  Erde  sei  und  der  Himmel  sich  dort 
neige.  Ich  wollte  nun  die  Wahrheit  erforschen.  Ich  gab  daher  Befehl, 
von  den  Vogeln  jener  Gegend  zwei  zu  fangen."  Siehe  unten  S.  23, 
Anm.  3. 

^  i  -f  „Lebe  wohl!"  Hier  schlieBt  in  L  der  Brief  und  damit  das 
zweite  Buch.     Das  Folgende  nur  in  C. 

*  Worauf  bezieht  sich  das  Wunderbare,  das  ihm  die  Vogel  in 
Aussicht  stellen?  Doch  kaum  auf  die  Abenteuer  im  folgenden  Kapitel? 
Denn  fiir  die  Verkiindigung  dieser  im  Pseudokallisthenes  recht  gewohn- 
lichen  Abenteuer  sind  die  gottlichen  Vogel  doch  etwas  zu  gut.  Nach 
§  35  (vgl.  §  22)  fiihrt  der  Weg  zum  Lande  der  Seligen  rechts.     1st  dies 
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§  39.  Alexander  und  sein  Heer  gelangen  an  einen  See  mit 
honigsiiBem  Wasser.  In  dem  Bauche  eines  Fisches  von  ge- 
waltigen  Dimensionen  wird  ein  Stein  von  ungeheurer  Leucht- 
kraft  gefunden,  den  Alexander  einfassen  laBt  und  des  Nachts 
als  Leuchte  benutzt. 

§  40.  In  der  Nacht  steigen  Weiber  aus  dem  See,  die 
wunderschon  singen. 

§  41.  Nach  einem  Kampf  mit  RoBmenschen  (Hippo- 
zentauren)  kebrt  Alexander  mit  seinem  Gefolge  in  secbzig 
Tagen  in  bewolinte  Gegenden  zuriick  und  ruht  von  seiner  An- 
strengung  aus  (Kap.  42). 

Unmittelbar  auf  diesen  Bericht  folgt  in  C  noch  ein  be- 
sonderer  Abscbnitt  (Kap.  43  in  der  Miillerschen  Ausgabe), 
der,  ebenfalls  in  die  Form  eines  Briefes  an  Olympias  gekleidet, 
den  Inhalt  des  vorhergehenden  langeren  Briefes  (Kapp.  23 — 42) 
kurz  rekapituliert.  Da  das  Kapitel  sieh  lediglich  in  C  findet, 
wiirde  man  von  vornherein  erwarten,  dafi  es  die  Rezension 
C  (oder  y)  reprasentiert,  und  in  der  Tat  wird  in  demselben 
mehrfach  auf  Dinge  angespielt,  die  sich  ausschlieBlich  in  C 
finden.  Anderseits  aber  laBt  der  Auszug  eine  Reihe  von 
Dingen  aus,  die  in  C  (und  BL)  eine  zentrale  Stellung  einnehmen, 
und  gibt,  infolge  dieser  Auslassungen,  eine  bedeutend  ver- 
anderte  Darstellung  von  Alexanders  abenteuerlichem  Zuge.  Wie 
dem  aucb  sei,  in  jedem  Falle  kann  kein  Zweifel  dariiber  be- 
stehen,  daB  Kap.  43  eine  Gestalt  der  Legende  voraussetzt,  die 
viel  alter  und,  wie  wir  unten  sehen  werden,  viel  urspriinglicher 
ist.  Wegen  der  Kiirze  des  Auszuges  laBt  sich  mancbes  nicht 
mehr  mit  Sicherheit  feststellen.     Allein  auch  in  seiner  jetzigen 


das  Wunderbare,  das  ihm  die  Vogel  verspreclien  und  stellt  dieser  Para- 
graph ein  Fragment  aus  einem  anderen  Berichte  liber  Alexanders  Zng 
nach  dem  Lande  der  Seligen  dar?  Freilich  der  Auszug  (vgl.  unten 
S.  19  Z.  5)  begunstigt  die  erstere  Vermutung,  denn  auch  nach  ihm  zieht 
Alexander,  nachdem  er  das  Land  der  Seligen  verlassen,  rechts. 

Frie  dlaender:  Die  Chadhirlegende  u.  d.  Alexanderroman  2 
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Gestalt  ist  das  Resume  von  groBem  literarkritischem  Werte 
und  setzt  uns  in  den  Stand,  den  urspriinglichen  Zusammen- 
hang  der  Legends,  der  in  den  ausfiihrlicheren  Darstellungen 
verdunkelt  ist,  viel  klarer  zu   erkennen.^ 

Der  Auszug  beginnt,  wie  der  groBe  Olympiasbrief,  mit 
dem  Siege  iiber  Darius  (Kap.  23;  §  1)^  und  erwahnt  sodann 
den  Einzug  in  Judaa  (Kap.  24)  und  den  Aufenthalt  in  Agyp- 
ten  (Kap.  25  —  28;  §  2  [C]).  „Dann  bescMoB  ich  nacb  dem 
Ende  (triv  axQuv)  der  Welt  zu  ziehen  (vgl.  §  12  Ende  und 
§  16  Ende  [C]),  und  der  Gedanke  wurde  zur  Tat.  Nachdem 
wir  das  bewobnte  Land  unter  der  Sonne  durcbzogen  batten, 
kamen  wir  in  wilde  unwegsame  Gegenden"  (vgl.  Kap.  29;  §  3). 
Die  Abenteuer  werden  kurz  gestreift.  Kapp.  31 — 33  (§§  4  —  8) 
fehlen.  Kap.  34,  das  nur  C  bietet  (vgl.  §  9),  und  Kap.  35, 
das  sicb  an  dieser  Stelle  nur  in  C  findet  (vgl.  §  10),  werden 
gestreift.  Kapp.  36  —  38  (§§  11 — 15)  fehlen  wieder.  „Wir  er- 
reicbten  eine  sebr  groBe  Ebene,  in  deren  Mitte  eine  Kluft  war. 
Diese  iiberbriickte  icb  und  zog  mit  dem  ganzen  Heere  hiniiber 
(§  16  [CI).  Von  da  an  batten  wir  kein  Tageslicbt  mebr  und, 
nachdem  wir  in  gewohnlicher  Weise  einige^  Tage  umbergezogen 
waren,  erreicbten  wir  ein  Land,  in  dem  es  vollig  Nacht  war. 
Dort  ist  das  sogenannte  Land  der  Seligen  (§  17).  Es  kamen 
mir  aber  zwei^  Vogel  in  Menschengestalt  entgegengeflogen 
und  rieten  mir  also:  ^Es  ist  dir  nicht  gestattet,  o  Alexander, 
durch  dieses  Land  zu  ziehen'  (§  27;  §§  18 — 26  fehlen).  Wir 
kehrten  also   von  dort  um   und   ich  forderte   alle   auf,  irgend- 

'  Die  Ausfuhruugen  Rohdes  Der  griechische  Roman  p.  189  iiber 
Kap.  43  sind  nicht  recht  uberzeugend. 

*  Die  Angabe  der  Kapitel  beziebt  sicb  auf  die  Miillerscbe  Ausgabe, 
die  der  Paragrapben  auf  die  oben  gegebene  Synopsis.  C  bedeutet,  da6 
der  betreffende  Paragraph  sich  nur  in  C  findet.  Die  unbezeichnet  ge- 
lassenen  Paragrapben  finden  sicb  aucb  in  den  anderen  Rezensionen. 

*  r}(iEQug  xivdg.  Oben  §  17  (vgl.  S.  7,  Anm.  8)  las  C:  drei;  BL\ 
zwei.     Die  Lesart  von  C  stebt  dem  Auszuge  niiber. 

*  Stimmt  mit  BL  uberein.    O  bat  drei  (§  27,  S.  11,  Anm.  11). 
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welche  Gegenstande  von  da  mitzunetiinen.  Aber  nur  wenige^ 
erfiillten  den  Befehl.  Als  wir  nun  ans  Licht  kamen,  da  be- 
reuten  es  alle,  die  nichts  mitgenommen  batten  (§§  28  und  30-; 
§  29  fehlt).  Nun  zogen  wir  aus  diesem  Lande,  indem  wir  die 
Richtung  nach  rechts^  einschlugen  (vgl.  §  38;  §§31—37  fehlen). 
Nach  einem  Marscbe  von  einigen  Tagen  batten  wir  mit  den 
Hippozentauren  zu  kampfen.  Wir  scblugen  sie  in  die  Flucbt 
und  erreicbteu  dann  in  fiinfzig^  Tagen  unter  vielen  Gefahren 
das  bewobnte  Land  (§41  [CJ;  §§39  —  40  [0]  feblen).  Jetzt 
riisten  wir  uns  zum  Kriege  gegen  Porus,  den  Konig  der  Inder 
(siebe  Kap.  44  der  Miillerscben  Ausgabe).  Die  Schilderung 
dessen,  was  wir  geselien  haben^,  werdet  ihr"  in  der  Einiage 
dieses  Briefes  finden.  Wenn  ibr  diese  leset,  so  werdet  ibr 
liber  alle  unsere  Erlebnisse  belebrt  werden". 

Ein  Blick  auf  den  Olympiasbrief  in  der  obigen  Wieder- 
gabe  —  um  von  dem  Auszug  fiir  eine  Weile  abzusehen  — 
geniigt,  um  erkennen  zu  lassen,  daB  derselbe  keine  einheitliclie 
Komposition,  sondern  eine  ungeschickte  Kompilation  darstellt, 
die  sich  aus  den  verscbiedenartigsten  Bestandteilen  zusammen- 
setzt.  Die  Schilderung  wimmelt  nicht  nur  von  Unklarheiten  ^, 
sondern  auch    von  Widerspruchen.^      Die    einzelnen   Teile   der 

^  Vgl.  dagegen  §  28. 

*  Der  Auszug  steht  demnach  §  28  naher  (vgl.  auch  vorhergehende 
Anmerkung),  da  es  Alexander  ist,  der  den  Rat  erteilt,  Gegenstande 
mitzunehmen.  In  §  30  ist  es  der  Greis,  der  im  Auszug  iiberhaupt  nicht 
erwahnt  wird.  ^  Vgl.  oben  S.  16,  Anm.  4.  *  Kap   41 :  sechzig. 

''  Es  ist  nicht  recht  klar,  -was  damit  gemeint  ist,  die  Erlebnisse 
in  Kap.  44  oder  die  in  Kapp.  23—42  erwahnten  Einzelheiten,  die  im 
Auszug  nur  kurz  gestreift  werden. 

^  Obwohl  an  Olympias  adressiert,  richtet  sich  der  Inhalt  des  Briefes 
ebensowohl  an  Aristoteles,  vgl.  oben  S.  5,  §  1. 

'  Man  vergleiche  nur  die  verworrene  geographische  Darstellung  des 
Zuges,  aus  der  man  unmoglich  klug  werden  kann. 

^  Vgl.  die  verschiedenen  Zahlenangaben  §§  18,  20,  25  und  S.  10, 
Anm.  2,  oder  die  Angaben  iiber  die  Finsternis,  §§  12,  13,  17,  19  und  vielea 
andere. 

2* 
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Erzahlung  werden  zusammenhanglos  aneinandergereilit;  oft 
lassen  sich  noch  die  Nahte  erkennen,  die  die  Erzahlung  kiinstlich 
zusammenflicken.  Der  Verfasser  oder,  wohl  richtiger,  Redaktor 
des  Olympiasbriefes  hatte  augenscheinlich  zahlreiche  Quell  en 
von  durchaus  heterogenem  Ursprung  und  Charakter  vor  sich, 
die  er,  weil  sie  alle  von  Alexander  handelten,  kritiklos  durch- 
einander  wiirfelte,  wodurch  er  in  den  ihm  vorliegenden  Grund- 
bericht  „vieles  aus  verschiedenen  Quellen,  wie  sie  gerade  der 
Zufall  darbot,  zu  vermeinter  Vervollstandigung  eingeschaltet" 
hat.^  YjS  wiirde  uns  zu  weit  fiihren,  wollten  wir  auf  die  literar- 
historische  Struktur  dieses  auBerordentlich  komplizierten  Stiiekes 
des  Alexanderromans  im  einzelnen  eingehen;  manches  Hierher- 
gehorige  ist  bereits  oben  in  den  Anmerkungen  angedeutet 
worden.  AUein  ein  Moment,  das  fur  unseren  Gegenstand  von 
grundlegender  Bedeutung  ist,  muB  an  dieser  Stelle  gebiihrend 
betont  v^erden,  wir  meinen  die  Tatsache,  daB  die  ganze 
Lebensquellepisode,  die  den  Ausgangspunkt  unserer  Unter- 
suchungen  bildet,  urspriinglich  dem  Olympiasbrief  fremd 
ist  und  erst  nachtraglich  in  denselben  eingeschoben 
wurde. 

Denn  der  Yersuch  Alexanders,  die  Unsterblichkeit  zu 
erlangen,  der  der  Natur  der  Sache  gemaB,  in  einer  jeden 
Lebensdarstellung  den  Hohepunkt  bilden  miiBte,  tragt  hier 
einen  durchaus  episodenhaften  Charakter  und  hebt  sich  in 
keiner  Weise  von  den  sonstigen  zahlreichen  und  oft  recht 
bloden  Abenteuern  ab,  die  Alexander  dem  GroBen  auf  seinen 
Wanderungen  zustoBen.  Von  Alexanders  Sehnsucht  nach 
Unsterblichkeit  findet  sich  keine  Spur.  Als  er  durch  die  Schuld 
des  Koches  um  Haaresbreite  den  Lebensquell  verfehlt,  stoBt  er 
keinen  Hauch  der  Klage  aus.^  Die  ganze  Legende  nimmt  sich 
wie  ein  Fremdkorper  aus,  der  sich,  ohne  eine  Liicke  zu  hinter- 

^  Vgl.  oben  S.  3. 

*  Tiber  den  Zusatz  von  L,  der  eine  urspriinglicliere  Form  der  Sage 
Toraussetzt,  s.  oben  S.  11,  Anm.  8  und  unten  S.  30,  Anm.  3. 
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lassen,  restlos  entfernen  laBt.-^  Diese  Beobaclitung  wird,  man 
konnte  fast  sagen,  dokumentariscli  von  den  folgenden  literar- 
kritisclien  Indizien  bestatigt.  Der  Auszug,  der  die  meisten  Aben- 
teuer  auf  diesem  abenteuerlichen  Zuge,  darunter  auch  solche, 
die  sich  lediglich  in  C  finden,  getreulich  registriert,  laBt  die 
ganze  Episode  vom  Lebensquell  aus.  Ebenso  verhalt  es 
sich  mit  der  armenischen  Alexanderversion.  Diese  altertiim- 
liche  Rezension,  die  dem  griecbischen  Roman  am  nacbsten 
verwandt  ist^  und,  obwobl  sonst  a  folgend,  den  Olympiasbrief 
nach  /3  reproduziert,  erwabnt  den  Lebensquell  und  den  Koch 
mit  keiner  Silbe.^  Ahnlicb  verbalt  es  sich  mit  der  hebraischen 
Rezension  des  Josippon,  die  sich  mehrfach  mit  der  armenischen 
Version  beriihrt.'* 


^  §§  26,  31—33.  «  Siehe  Zacher  p.  85  ff.;  Ausfeld  p.  12  ff. 

'  Ich  setze,  una  den  ursprunglichen  Pragmatismus  der  Sage  zu 
illustrieren,  den  betreft'enden  Passus  der  armenischen  Version  nach 
der  griechischen  Rekonstruktion  von  Raabe  p.  72  hierher:  "HX&o^ev 
Sh  slg  roTtovg  iv  dvolv  jjusQaig  onov  6  rjliog  ov  Xd^Tcst..  y.al  &£Xovt6g 
fiov  iGTOQTiGat  Kccl  BTti'j^SLQrjCavTog  ISslv  dice  rav  dovXcov,  OTtov  t]  imv 
(iccKaQcov  xmQcc  ijv,  KciXXi.Gd'svrjg  (usw.,  vgl.  §  18).  ^^co  dh  \lbxcc  rrjv  oSov 
iit£V0TJ6afisv  ovov  Q"^X£iccv  ^^ovGav  TtaXdgiov  fig  i3i]6a^sv  Bvd'smg  to 
TCcoXagiov  iv  xrj  7taQByi§oX^.  EiasQxo^Bvcov  3h  rjii&v  inl  axoivovg  dsKanivrs 
OQVEa  6vo  usw.  (vgl  §  27).  nal  zQO^a)  v,a.l  (pQi^y  KceraXricpd'Elg  iv  cpo^a 
nal  dsiXia  ysvo^isvog  avayKaicog  iJKOvGa  trig  '9'£to^S  cpavfig  trig  '^^^  '^^'^ 
Svo  oQvscov  XaXri&slarig. 

*  Die  Darstellung  des  Josippon  (Kap.  10)  ist  der  des  Armeniers 
sehr  ahnlich.  Ich  fiihre  die  betrefFende  Stelle  an:  „Er  wanderte  von 
dort  (gemeint  ist  die  geheimnisvoUe  Insel,  oben  §  44)  zwei  Tage  lang 
und  gelangte  an  die  Berge  der  Finsternis.  Dort  aber  scheint  die  Sonne 
nicht  am  Tage  (d.  h.  es  ist  hell  ohne  Sonne,  vgl.  oben  §  27).  Er 
■wiinschte  aber  bis  zum  Aufenthaltsort  des  Jonadab  ben  Rechab 
(Jeremia  35;  die  Recbabiten  warden  mit  den  Gymnosophisten  oder 
Brahmanen  und  diese  wiederum  mit  den  Seligen  identifiziert,  vgl.  meine 
Notiz  in  Jewish  Quarterly  Review  New  Series  I  252  ff.)  und  einiger  Stamme, 
die  zusammen  hinter  den  Bergen  der  Finsternis  wohnen,  vorzudringen, 
und  er  rief  aus  seinem  Heere  1300  Helden  auf  (vgl.  §  18:  40  -j- 100  +  1200) 
und  begab  sich  auf  den  Weg.  Er  nahm  mit  sich  eine  Eselin,  die  ein 
Eselsfiillen  saugte  (dieses  Detail  findet  sich  nur  noch  beim  Armenier), 
band  das  Fiillen,  ihr  Junges,  am  Eingang  zum  Orte  an  und  ging  hinein. 
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Wenn  wir  etwas  genauer  zusehen,  erkennen  wir  auch,  da6 
die  Tendenz,  die  dem  Olympiasbrief,  wie  iiberliaupt  dem  Gesamt- 
roman  des  Pseudokallistlieiies  zugrunde  liegt,  von  der  der  Lebens- 
quellsage  durchaus  verschieden  ist.  Der  ImiDuls,  der  Alexander 
vorwarts  treibt,  ist  niclit  Unsterblicbkeitssebnen,  sondern  Herrscb- 
sucbt  und  Wissensdrang.  Wie  im  ganzen  Roman,  so  soil  auch 
im  Olympiasbrief  Alexander  als  der  tJbermenscb  gescbildert 
werden,  der  alles  seben,  alles  erforscben,  alles  erobern  will  und, 
in  Ubereinstimmung  mit  seinem  Cbarakterbild ,  wie  es  in  der 
Vorstellung  des  Orients  fortlebte,  als  der  Held,  „der  an  die 
Enden  der  Erde  gelangte"^  zur  Anscbauung  gebracbt  werden. 
Immer  wieder  tritt  dieses  Motiv  im  Pseudokallistbenes  wie  in 
der  von  demselben  abbangigen  Alexanderdicbtung  bervor. 
Alexander  scbwort  bei  seinem  eigenen  Bilde,  da6  er  nicbt  eber 
umkebren  werde,  bis  er  an  den  Ort  gelangt  sei,  „wo  man 
weder  recbts  nocb  links  sicb  wenden  kann".^    Er  gibt  sicb  daber 


Er  fand  die  Luft  des  Ortes  durch  Finsternis  und  Nebel  verdunkelt  (§  19), 
so  daB  der  eine  den  zweiten  nicht  sehen  konnte,  und  die  Erde  daselbst  war 
mit  Schmutz  bedeckt.  Sie  begegneten  aber  groBen  Vogeln,  die  Menschen- 
gesichter  batten  und  griecbiscb  sprachen,  und  sie  redeten  zu  ibm  also: 
,0  Alexandros!  Kebre  zuriick,  denn  das  Land  der  Gottesanbeter  darfst 
du  nicbt  betreten,  Du  vermagst  nicbt  ins  Haus  Gottes  und  ins  Haus 
seiner  Diener  zu  kommen.  Denn  du  kannst  die  Inseln  (vgl.  oben  S.  12, 
Anna.  1),  woselbst  die  Heiligen  Gottes  und  die  Nacbkommen  seines 
Dieners  Abrabam  wobnen,  nicbt  betreten.  Bemiibe  dicb  nicbt,  in  die 
Himmelsbobe  zu  steigen,  wie  du  versucbt  battest.'  Ein  anderer  Vogel 
aber  (daber  wobl  die  drei  Vogel  in  C,  oben  S.  11,  Anm.  11)  sagie 
zu  ibm:  ,  Empfange  die  frobe  Botschaft,  daU  du  Poros,  den  Konig  von 
Indien,  besiegen  wirst.'  Alexander  aber  erzitterte  vor  den  Vogeln.  Er 
wanderte  zwanzig  Tage  riickwarts  und  erreicbte  das  Lager,  das  er  ver- 
lassen  batte."  Aucb  der  ScbluB  des  Kapitels  stimmt  auffallend  mit  der 
armeniscben  Version  iiberein,  vgL  Ausfeld  p.  84. 

*  Vgl.  I.  Makkabaer  1,  3:  v.al  dirildsv  icog  avgav  rfig  yfj?  (aucb  C 
gebraucbt  icxQa,  vgl.  oben  S.  9,  Anm.  2,  S.  15,  Anm.  4,  vgl.  S.  18 
Zeile  9). 

^  So  in  dem  bebriliscben  Alexanderroman,  herausgegeben  von  Israel 
Levi  in  Steinscbneiders  Festschrift  (1896)  p.  156  oben;  Casters  tJber- 
setzung  im  Journal  of  the  Boyal  Asiatic  Society  1897,  p.  531. 


Pseudokallisthenes  23 

mit  dem  Besitz  der  bewohnten  Erde  nicM  zufrieden,  sondern  muB 
in  die  unbewohnte  zieben.^  Er  will  nichts  unerforscbt  lassen.- 
Er  fliegt  in  die  Hobe^,  dringt  in  die  Tiefe^  und  ist  felsenfest 
entscblossen,  bis  ans  Ende  der  Welt  zu  gelangen.^  Erst  als 
er  aus  gewissen  Zeichen  entnimmt,  da6  der  von  ihm  erreicbte 
Ort  das  Ende  der  Welt  sei,  tritt  er  den  Riickweg  an.^ 

Neben  diesem  Motiv  geht  ein  anderes  einber,  das  ur- 
spriinglicb  durcbaus  selbstandig  ist^  aber  in  der  Darstellung 
des  Olympiasbriefes  mit  dem  obigen  zusammengeflossen  ist, 
wir  meinen  Alexanders  Zug  nacb  dem  Lande  der  Seligen. 
Diese  Sage,  die  uralten  Ursprungs  ist  und,  wie  wir  unten  seben 

^  Vgl.  Kampers  p.  25  unten:  ,,Ein  Jahr  nach  der  Schlacht  bei 
Arbela  lilBt  Aschines  ihn  iiber  das  Sternbild  des  Baren  (vgl.  oben 
S.  6,  Anm.  4  und  S.  12,  Anm.  9)  und  die  Grenzen  der  bewohnten  Welt 
hinausgelangen." 

^  Vgl.  die  altertiimliche  syrische  Alexanderlegende  (iiber  dieselbe 
unten  S.  50  f.),  ed.  Budge  p.  145:  „Ich  begehre  zu  wissen,  wie  groB  die 
Ausdehnung  der  Erde,  wie  hoch  der  Himmel,  wie  zahlreicb  die  Lander 
meiner  Mitkonige,  worauf  die  Himmel  ruhen  und  was  die  Schopfung 
umgibt."  Ahnlich  die  von  der  Legende  abbangige  Homilie  (s.  unten 
S.  51  f.).  In  gleicherWeise  atiBert  sich  Alexander  im  koptischen  Alexander- 
roman  (etwa  6.  Jahrbundert),  Oscar  v.  Lemm  Der  Alexanderroman  bei 
den  Kopten,  p.  94:  ,,Ich  werde  mich  nicbt  zufrieden  geben,  bis  ich 
finde,  was  ich  suche." 

*  Oben  §  36.  Vgl.  die  Lesart  von  L,  oben  S.  16,  Anm.  2,  und  den 
hebraischen  Alexanderroman  (S.  22,  Anm.  2),  ed.  Levi  p.  156  (Gaster 
p.  532):  „Noch  bin  ich  nicht  zufrieden  mit  dem,  was  ich  bisher  getan 
babe."  Ahnlich  auBert  er  sich  beim  Abstieg  in  die  Tiefe  (ibidem): 
„denn  noch  babe  ich  nicbt  genug  an  dem,  was  ich  in  der  oberen  Welt 
getan  und  geseben  babe".     Siehe  die  folgende  Anmerkung. 

*  Oben  §  15,  wo  der  Kompilator  das  Motiv  verdunkelt,  vgl.  vorher- 
gehende  Anmerkung  und  S.  7,  Anm.  5. 

'^  Vgl.  oben  §  12  Ende,  §  16.  Ahnlich  motiviert  Josippon  (Kap.  13) 
die  Wanderungen  Alexanders:  „Nach  diesen  Begebenheiten  wollte 
Alexander  noch  ferner  die  Welt  erforschen.  Er  ging  bis  an  die  Enden 
der  Erde,  der  Wiisten  und  der  Meere  und  er  beschloB,  in  der  Luft  in 
die  Hohe  zu  steigen  und  bis  auf  den  Grund  des  groBen  Meeres  zu 
dringen.  Er  gelangte  an  die  Enden  der  Erde,  der  Wiisten  und  der 
Meere.     Dann  wandte  er  sich  nach  Babylon." 

•5  Oben  §§  34,  35, 
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werden,  lange  vor  und  ebenso  lange  nach  Pseudokallisthenes 
eine  selbstandige  Existenz  fiilirte,  ist  in  ihrer  Tendenz  von 
der  Legeude  von  Alexanders  Zug  nacli  dem  Ende  der  Welt 
durchaus  verschieden.  Das  Ende  der  Welt  vermag  Alexander 
wohl  zu  erreichen;  das  Land  der  Seligen  bleibt  ibm  ver- 
schlossen.  In  der  ersten  Sage  soil  Alexander  verberrlicbt,  in  der 
letztern  soil  er  in  seine  Scbranken  verwiesen  werden.  In 
unserem  Berichte  aber  werden  beide  Sagen  miteinander  ver- 
schmolzen,  indem  das  Ende  der  Welt  niit  dem  Lande  der 
Seligen  in  Verbindung  gebracht  wird.  Die  Welt  oder  die 
Erde  ist,  nach  der  anscheinend  damals  gangbaren  geographiscben 
Vorstellung,  vom  Lande  —  urspriinglich  vom  Ozean^  —  der 
Finsternis  umgeben^,  hinter  dem  das  Land  —  urspriinglich 
die  InseP  —  der  Seligen  sich  befindet'*;  dieses  Land  oder  diese 
Insel  gehort  nicht  mehr  den  Menschen,  sondern  Gott.^  Als 
die  gottlichen  Vogel  Alexander  den  Eintritt  in  jene  Gegend 
verbieten,  da  erkennt  er,  da6  er  am  Ende  der  Erde  an- 
gelangt  sei*"  und  kehrt,  da  ja  sein  Wunsch  erfiillt  ist,  ge- 
horsamst  hinter  die  der  Menschheit  gezogenen  Schranken  zuriick.'^ 


1  Vgl.  unten  S.  52,  Anm.  1. 

*  Vgl.  die  Bemerkung  Ausfelds  p.  170f. 
»  Unten  S.  37,  Anm.  1. 

*  Vgl.  oben  §  17  und  S.  7,   Anm.  9. 

*  Vgl.  oben  §  27.  Der  syrische  Bischof  Moses  bar  Kefa  (Mitte  des 
zehnten  Jahrhunderts) ,  in  seiner  Abliandlung  iiber  das  Paradies  (Migne 
Patrologia  Graeca  Band  111  p.  479 if.),  zitiert  die  Ansicht  der  profanen 
Philosophen  und  einiger  kirchlicher  Scbriftsteller ,  da6  ,,mare  Oceanum 
totam  ambire  terram  .  . .  ita  ut  ab  extrema  Oceani  parte  nulla  prorsus 
terra  sit".  Andere  dagegen  behaupten,  daB  es  am  iiuBersten  Ende  des 
Ozeans  ein  Land  gebe,  in  dem  das  Paradies  sich  befinde.  Dieses  aber 
sei,  wegen  der  Unschiffbarkeit  des  Meeres  und  der  hohen  Berge,  die  es 
umgeben,  den  Sterblichen  vollkommen  unzuganglich,  ibidem  p.  496.  Uber 
die  Identifikation  des  Landes  der  Seligen  mit  dem  Paradiese  s.  unten  S.  39. 

«  Vgl.  oben  §  34. 

'  Vgl.  §  27  Ende  und  S.  12,  Anm.  3.  Die  armeniscbe  Version 
reflektiert  sicherlich  die  urspriLngliche  Form  der  Legende  vom  Lande 
der  Seligen,  nach  der  er  umkehren  muB.     Siehe  unten  S.  39. 
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Woher  und  in  welcher  Weise  hat  nun,  um  auf  den  Gegen- 
stand  unserer  Untersuchung  zuriickzukommen,  der  Verfasser  des 
Olympiasbriefes  die  Legende  vom  Lebensquell  aufgenommen? 
Docli  wohl  in  derselben  Weise,  in  der  er  dem  Brief  andere,  ihm 
urspriinglicli  fremde  Bestandteile  einverleibt  hat.  Der  Verfasser 
oder  Redaktor  des  Olympiasbriefes  hat  anscheinend  verschiedene 
Sagenstoffe,  die  unabhangig  voneinander  in  Umlauf  waren, 
zusammengearbeitet.  Auch  die  Legende  vom  Lebensquell  muB 
der  Redaktor  des  Olympiasbriefes  —  um  hier  Spateres  vor- 
wegzunehmen  —  als  selbstandiges  Produkt,  wahrscheinlich 
bereits  in  verschiedenen  Versionen  vorgefunden  haben.  Die 
Tendenz  dieser  Legende  war  von  der  des  iibrigen  Berichtes 
verschieden.  AUein  der  eklektische  Bearbeiter  des  Briefes 
konnte  sich  einen  so  interessanten  Stoff  unmoglich  entgehen 
lassen.  So  schob  er  die  Legende  in  seinen  Bericht  ein,  in- 
dem  er  sie  mehrfach,  aber  keineswegs  konsequent,  zustutzte 
und  modifizierte.  Aus  dieser  selbstandigen  Sage  haben  nun 
unabhangig  voneinander  /3,  y  und  L^,  aber  nicht  minder  spatere 
Bearbeitungen  der  Lebensquellsage  geschopft,  die  an  Alter  zwar 
dem  Pseudokallisthenes  nachstehen,  aber  durchaus  unabhangig 
von  ihm  sind^  und  mehrfach  sogar  ihm  gegeniiber  urspriing- 
lichere  Ziige  aufweisen. 

Die  Lebensquellsage,  wie  sie  uns  im  Olympiasbrief  ent- 
gegentritt,  erscheint  demnach  nicht  in  ihrer  urspriinglichen 
Gestalt,  sondern  als  das  Produkt  einer  redaktionellen  Bearbeitung. 
AUein  der  Verfasser  oder  Kompilator  des  Olympiasbriefes  hat 


^  y  ist  keine  „Erweiterung"  von  /3,  wenigstens  in  diesem  Telle 
nicht,  wle  Zacher  (oben  S.  3)  annlmmt.  Denn  y  kann  die  Legende, 
wis  er  sie  bietet,  nicht  aus  den  Fingern  gesogen  haben.  Auch  L 
■weist,  wie  oben  gezeigt  wurde,  eine  Reihe  von  durchaus  selbstandigen 
und  meistens  urspriinglichen  Ziigen  auf.  Dies  Verhaltnis  kann  nach 
meiner  Ansicht  nur  so  erklart  werden,  da6  alle  diese  Rezensionen  aus 
der  Sage,  die  ihnen  in  verschiedenen  Gestalten  vorlag,  unmittelbar  ge- 
schopft haben. 

*  Vgl.  unten  S.  46  ff.,  58  ff.  und  sonst. 
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sicli  nicht  darauf  besclirankt,  die  Legende  zu  iiberarbeiten  und 
seinem  Bericlite  anzupassen;  er  hat  sie  mehrfach  direkt  ver- 
stiimmelt  und  ihren  Sinn  verdunkelt.  Es  ist  bereits  angedeutet 
worden,  da6  die  Legende  vom  Lebensquell  unter  den  plumpen 
Handen  des  Bearbeiters  von  der  Hohe  einer  philosopbischen 
Erkenntnis  zu  einem  nicbtssagenden  Abenteuer  herabsinkt. 
AUein  der  Kompilator  bat  nicbt  nur  die  tiefsinnige  Tendenz 
der  Sage,  die  von  der  des  iibrigen  Bericbtes  verscbieden  ist, 
verkannt;  er  bat  aucb  eine  Reibe  von  Einzelziigen,  die  fiir 
das  Verstandnis  der  Sage  unerlaBlicb  sind,  sei  es  aus  Nacb- 
lassigkeit  oder  TJnkenntnis,  sei  es  weil  seine  Vorlage  bereits 
scbwankend  war,  verwiscbt  und  unkenntlicb  gemacbt.  Wir 
werden  die  Veranderungen,  die  die  Sage  unter  seinen  Handen 
erlitt,  am  besten  erkennen,  wenn  wir,  auf  Grund  allgemeiner 
Erwagungen,  einer  genauen  Priifung  der  verschiedenen  Rezen- 
sionen  und  einer  vorsicbtigen  Benutzung  der  spateren  Bear- 
beitungen^  die  urspriinglicbe^  Form  der  Legende  zu  rekonstruieren 
versucben. 

Alexander  von  Mazedonien,  der  groBe  Welteroberer,  dessen 
Macbt  die  Grenzen  des  Menscblicben  erreicbt  bat,  will  die 
letzte    Scbranke    des    Menscblicben    durcbbrecben    und    ewiges 


^  Von  diesen  sind  der  Talmud  (unten  S.  42  fF.)  tind  die  syrische 
Homilie  (unten  S.  50  ff.)  die  wicbtigsten, 

*  Wenn  icli  „ux-sprunglich"  sage,  so  ist  dies  natvirlicli  cum  grano  salis 
zu  nehmen.  Denn  bei  einem  SagenstolFe,  der  ohne  Zweifel  Jahrhunderte 
hindurcli  hin  und  her  gewandert  ist,  ist  „urspriinglich"  ein  selir  dehn- 
barer  Begriff.  Insbesondere  ist  die  Rekonstruktion  der  Legende  von 
Alexanders  Zug  nacli  dem  Lebensquell  so  scbwierig,  weil  sie  mit  der 
abnlichen  Legende  von  Alexanders  Zug  nacb  dem  Laude  der  Seligen 
zusammengearbeitet  worden  ist  und  infolgedessen  eine  Reihe  von  Zugen 
erhalten  bat,  die  „ursprunglicb"  der  Scbwesterlegende  angebort  baben 
mogen.  Worauf  es  uns  hauptsacblicb  ankommt,  ist,  die  Tendenz  der 
Sage  bervortreten  zu  lassen  und  sodann  diejenigen  Ziige  zu  fixieren,  die 
die  spateren  Bearbeitungen  und  mittelbar  aucb  die  Cbadbirlegende  be- 
einfluBt  baben. 
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Leben  erlangen.^  Er  erfahrt^,  dafi  irgenclwo  in  der  Nahe  des 
Landes  der  Finsternis^  sich  ein  Quell  befinde,  dessen  Wasser 
ewiges  Leben  verleihe.  Alexander  begibt  sich,  nachdem  er 
sich  fiir  die  gefahrvolle  Raise  entsprechend  mit  Proviant  ver- 
sehen,  mit  auserlesenen  Jiinglingen,  deren  Tapferkeit  und 
Ausdauer  den  Gefahren  des  Zuges    gewachsen  sind*,    auf  den 


^  Im  Pseudokallisthenes  tritt  dieser 'Wunscli  Alexanders  vollstiindig 
zuriick.  L  hat  eine  Spur  dieses  zweifellos  urspriinglicben  Zuges  bewahrt 
(oben  S.  11,  Anm.  8).    In  der  Homilie  (unten  S.  54 f.)  tritt  er  scbarf  bervor. 

*  In  vielen  spateren  Bearbeitungeu,  wabrscbeinlich  aucb  bereits 
im  Talmud,  erfahrt  er  dies  auf  Befragen.  Aucb  diesen  Zug,  der  im  Pseudo- 
kallistbenes  verwiscbt  ist,  wird  man  auf  Grund  allgemeiner  Erwagungen 
fiir  xirsiminglicb  balten:  Alexander  kennt  das  Ziel,  nacb  dem  er  strebt 
(die  Unsterblicbkeit),  aber  nicbt  das  Mittel.  Dieses  wird  ihm  —  in  den 
verscbiedenen  Versionen  auf  verscbiedene  Weise  —  angegeben.  In  der 
Homilie  (unten  S.  54  f.)  wei6  Alexander  von  vornberein,  woher  wird  nicbt 
gesagt,  von  der  Existenz  der  Lebensquelle. 

'  Das  Land  der  Finsternis  erscbeint  mit  dem  Lande  der  Seligen 
Tinzertrennlicb  verbunden,  so  im  Resume  (oben  S.  18)  und  in  der  arme- 
niscben  Version  (S.  21,  Anm.  3),  ebenso  im  Josippon  (S.  21,  Anm.  4), 
ja  sogar  schon  im  altbabyloniscben  Mytbus  (unten  S.  37,  Anm.  1).  DaB  es  ur- 
spriinglicb  aucb  zum  Lebensquell  geborte,  ist  zwar  nicbt  unzweifelbaft 
(die  Wanderung  durcb  die  Finsternis  erscbeint  unabbilngig  im  Pseudo- 
kallistbenes  III  27,  28),  aber  durcbaus  wabrscbeinlich.  Im  Olympias- 
brief,  in  welcbem  das  Land  der  Finsternis  in  beiden  Sagen  figuriert, 
ebenso  aucb  im  Talmud,  in  der  Homilie  und  in  den  spateren  Formen  der 
Sage  wird  diese  Verbindung  iiberall  vorausgesetzt.  Das  gebeimnisvolle 
dunkle  Land  war  eben  ein  bequemer  Unterscblupf  fiir  alles  Gebeimnis- 
volle und  Abenteuerlicbe.  Aucb  ,,im  altpersiscben  Mytbenkreise  liegt 
die  Quelle  des  Lebens  gegen  Osten  in  einem  unbekannten  dunklen 
Lande'-  (Wiinscbe  Die  Sagen  vom  Lehensbaum  und  Lebensicasser  Leipzig 
1905,  p.  74). 

*  Dies  ist  der  Grund,  warum  kein  Greis  mitkommen  darf.  Dieser 
Zug,  der  im  Pseudokallisthenes  verwiscbt  ist,  erscbeint  viel  deut- 
licher  in  jiingeren  Bearbeitungeu,  vgl.  Weismann  Alexander  I,  p.  363. 
Die  urspriingliche  Tendenz  tritt  in  kurioser  Weise  in  einer  spaten 
christlich  -  athiopiscben  Version  des  Alexanderromans  bervor  i  Budge 
Ethiopic  Texts  II,  472):  Alexander  nabm  bloB  erwacbsene  Manner  mit, 
die  einen  Bart  batten.  Bartlose  durften  dagegen  nicbt  mit,  ,,damit  sie 
nicbt  von  Furcbt  ergritfen  wiirden,  wabrend  sie  durcbs  Land  der  Finster- 
nis wanderten". 
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Weg.  Nachdem  er  das  Land  der  Finsternis  erfolgreich  durch- 
quert  hat^,  gelangt  er  in  eine  quellenreiche  Gegend.  Es  gilt 
nun,  unter  den  vielen  Quellen  jener  Gegend  den  Lebensquell 
ausfindig    zu    maclien.-      Einst    traf    es    sich,    dafi    Alexander 

^  Die  Episode  vom  Greise,  der  heimlich  mitkommt  und  durch  seinen 
Rat,  Stuten  resp.  Eselinnen  mitzunehmen,  deren  Junge  drauBen  blei- 
ben,  erst  den  Eintritt  ins  dunkle  Land  ermoglicht,  ist  ein  selb- 
standiges  Motiv,  das  ebenso  gut  fiir  die  Legende  vom  Lande  der  Seligen 
wie  fiir  die  vom  Lebensquell  verwendet  werden  konnte,  bildet  aber, 
wie  es  scbeint,  keinen  integrierenden  Bestandteil  dieser  Sagen.  Der 
Auszug  z.  B.  (oben  S.  18  f.)  laBt  die  ganze  Episode  vom  Greise  und 
seinem  Rate  aus.  B  (oben  S.  10,  Anm.  2)  kennt  den  Rat,  der  Alexander 
selbst  zugeschrieben  wird,  aber  nicht  den  Greis,  ebenso  die  armenische 
Version  (S.  21,  Anm.  3).  —  Das  Motiv  mit  den  Fiillen  ist  im  Pseudo- 
kallistbenes  bereits  ziemlicb  verwiscbt.  Der  urspriingliche  Sinn  ist  natiir- 
licli  der,  da6  die  weiblichen  Tiere,  trotz  der  Finsternis,  den  Weg  zu  ihren 
Jungen  instinktiv  zuriickfinden  wiirden  und  daber  als  Wegweiser  vorziiglich 
geeignet  sind,  vgl.  die  Angabe  bei  Marco  Polo,  ed.  Yule  II,  485.  Daber 
hat  wohl  die  armenische  Version  (oben  S.  21,  Anm.  3),  ebenso  Josippon 
(ib.,  Anm. 4),  bloB  eine  Eselin  mit  ihrem  Jungen,  da  ja  ein  Tier  genugt,  um 
den  Weg  zu  zeigen.  Vgl.  Index  A  §  15.  Nacb  Pseudokallistbenes  (oben  §  23) 
scheint  es  jedoch,  als  ob  es  sicb  um  die  Ausdauer  der  Tiere  (die  wohl 
als  Lasttiere  gedacht  werden)  handelte ,  die  auf  dem  dunklen  und  schwie- 
rigen  Wege  zusammenbrechen  konnten  und  nur,  wenn  vom  Mutterinstinkt 
getrieben,  ans  Licbt  zuriickgelangen  wiirden.  Diese  Verschiedenheit  der 
Motivierung  spiegelt  sicb  aucb  in  den  spateren  Bearbeitungen  vrieder. 
So  schon  im  Talmud,  wo,  anstatt  der  Fiillen,  die  iiberbaupt  nicht  genannt 
werden,  die  Rede  ist  von  „libyschen  Eseln,  die  im  Dunkeln  marschieren 
konnen",  deren  Ausdauer  auch  sonst  geriihmt  wird  (unten  S.  44,  Anm.  3), 
wahrend  als  Orientierungsmittel  daneben  der  Ariadnefaden  erscheiut. 
In  der  Homilie  (unten  S.  54)  scheint  das  urspriingliche  Motiv  vorzu- 
herrschen.  Dasselbe  Schwanken  ist  in  den  arabischen  Versionen  bemerk- 
bar.     S.  im  einzelnen  Index  A  §§  14 — 16. 

*  „Viele  Quellen  gibt  es  in  der  Gegend,  und  niemand  weiB, 
welche  der  Born  des  Lebenswassers  ist"  (Homilie  Zeile  16S — 169,  unten 
S.  54).  Nach  dem  alten  frauzosischen  Alexanderroman  (vgl.  Weis- 
mann  Alexander  I,  338;  Meyer  Alexandre  II,  175)  gab  es  in  der  Wiiste 
hundert  Quellen.  Dasselbe  Motiv  liegt  der  Bemerkuug  des  Pseudo- 
kallistbenes zugrunde,  daB  die  Gegend,  in  der  sich  der  Lebensquell 
befindet,  §qvcov  vdara  {L  nachdriicklicher;  §.  v.  jtoXXd,  vgl.  S.  11, 
Anm.  1)  war.  Der  Kompilator  hat  diesen  Zug  voUstandig  verkannt. 
Man  begreift  nach  seinem  Berichte  (§  26  Anfang)  eigentlich   nicht,  wie 
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hungrig  wurde  und  von  seinem  Koclie  zu  essen  verlangte. 
Dieser  nahm  einen  gesalzenen  oder  gedorrten  Fisch^  und  ver- 
suchte  ihn  in  einer  der  Quellen  zu  reinigen.  Da  wurde  der 
Fiscli  lebendig  und  entschliipfte  seinen  Handen.  Der  Koch 
sprang  dem  Fische  nach,  um  ihn  zu  fangen^,  und  nahm  auf 
diese  Weise   ein   unwillkiirliches  Bad.^     In    seiner  Beschrankt- 

Alexander  den  Lebensquell  verfehlen  konnte.  Die  Lesart  von  L  (S.  10, 
Anm.  4)  ist  von  diesem  Gesichtspunkte  aus  bedeutsam. 

'  rccQixoi  (oben  S.  11,  Anm.  2)  bedeutet  beides.  —  Dieser  Zug  ist 
ungemein  treffend.  Salzfieche  oder  Dorrfische  sind  niclit  nur  als  Proviant 
fur  eine  langere  Reise  am  geeignetsten;  sie  veranschaulichen  auch  am 
besten  die  belebende  Kraft  der  Quelle  (vgl.  £XEiVr;s  TrrjyTjs  ^^S  S^oyovoverjg 
Tcc  aipv^oc,  S.  11,  Anm.  8).  Die  spateren  Bearbeitungen  akzentuieren 
diesen  Zug  noch  scharfer.  Nach  der  Homilie  (unten  S.  54,  Anm.  8)  war 
der  Fisch  „gesalzen  und  gedorrt  seit  vielen  Tagen".  Nach  manchen 
arabischen  Versionen  war  es  ein  gebratener  Fisch,  nach  einer  andern 
sogar  ein  halb  gegessener.  Nach  einer  athiopischen  Rezension  war  es 
ein  gekochter  Fisch,  nach  dem  altfranzosischen  Roman  (Meyer  Alex- 
andre II,  175)  sogar  zwei  gekochte  Fische,  die  zufallig  in  den  Lebens- 
quell hineinfielen.     Vgl.  dariiber  Index  A  §  17. 

^  „Der  Koch  fiirchtete,  der  Konig  konnte  von  ihm  verlangen,  daB 
er  den  Fisch  ,  .  .  zuriickgabe,  und  er  sprang  in  den  Quell  herab,  um  ihn 
zu  fangen"  (Homilie,  unten  S.  55).  Dieser  Zug,  der  fiix  das  Ver- 
standnis  der  Sache  unerlaBlich  ist,  fehlt  im  Pseudokallisthenes.  Vielleicht 
liegt  dasselbe  Motiv  der  Lesart  von  L  (S.  11,  Anm.  4)  zugrunde:  der 
Koch  fiirchtete  etwas  zu  sagen,  damit  Alexander  nicht  den  Fisch  zu- 
riickverlange. 

*  So  nach  der  Homilie  (unten  S.  55)  und  vielen  spateren  Bearbei- 
tungen, vgl.  Index  A  §  20.  Nach  dem  Talmud  spritzte  er  sich  das  Wasser 
ins  Gesicht  oder,  nach  einer  Variante  (unten  S.  45,  Anm.  5),  wusch  er  sich 
damit,  ein  Zug,  der  der  Homilie  nahekommt.  Da6  der  Koch,  und  zwar  mit 
Absicht,  vom  Wasser  getrunken,  berichten  bloB  C  und  L,  aber  nicht 
B.  Nach  B  (vgl.  S.  11,  Anm.  6  und  S.  13,  Anm.  10)  wurde  der  Koch 
anscheinend  nur  deswegen  bestraft,  weil  er  den  Vorgang  nicht  rechtzeitig 
meldete.  Diese  Verschiedenheit  hangt  mit  der  Frage  zusammen,  ob  der  Koch 
in  den  Besitz  des  Lebenswassers  absichtlich  oder  unbewuBt  gelangte,  eine 
Frage,  die  die  verschiedenen  Formen  der  Sage  verschieden  beantworten. 
DaB  letzteres  das  richtige  ist,  ergibt  sich  aus  dem  Verlauf  und  der 
Tendenz  der  Legende,  vgl.  S.  31,  Anm.  2.  —  DaB  der  Koch  etwas 
Lebenswasser  aufbewahrt,  um  die  Gunst  der  Kale  zu  gewinnen,  ist  dem 
Rest  der  Erzahlung  gegeniiber  sekundar.  tjber  die  Kaleepiaode  vgl. 
unten  S.  31,  Anm.  1. 
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heit^  merkte  der  Koch  die  Bedeutung  des  Vorganges  nicht  imd 
erzahlte  daher  keinem,  was  ihm  passiert  war.  Erst  als  sie  nach 
vergeblicliem  Suchen  durch  das  Land  der  Finsternis  bindurch 
zuriickgekehrt  waren  und  ein  jeder  seine  Erfahrungen  in  diesem 
merkwiirdigen  Lande  zum  Besten  gab^,  da  fiihlte  sich  auch  der 
Koch  gedrungen,  die  Begebenheit  mit  dem  Fische  zu  erzahlen. 
Alexander  wird  von  wildem  Schmerz  ergriffen^,  als  er  aus  dem 
Berichte  seines  Koches  erfahrt,  daB  ihm  durch  dessen  Nach- 
lassigkeit  die  heiBersehnte  Gelegenheit,  sich  ewiges  Leben  zu 
verschaffen,  so  nahe  an  der  Verwirklichung  entschliipft  ist. 
Sein  Arger  entladt  sich  nun  auf  das  Haupt  des  ungliickseligen 
Koches.  Zwar  sucht  dieser  ihm  die  Nutzlosigkeit  der  Reue 
vor  Augen  zu  halten.^  Aber  dieser  philosophische  Einwand 
vermag  die  Wut  des  enttauschten  Welteroberers  nicht  zu  be- 
sanftigen.  Alexander  gibt  Befehl,  seinen  Koch  hinzurichten. 
Allein  — •  der  Tod  hat  keine  Gewalt  iiber  ihn:  er  ist  ja,  ohne 
es  zu  wissen,  durch  das  Bad  in  der  Lebensquelle  unsterblich 
geworden.^    Alexanders  MiBgunst  und  Beschamung  kennt  nun- 

^  Ursprunglich  ist  der  Kocli  beschrankt,  nicht,  wie  im  Pseudo- 
kallistlienes,  boswillig,  s.  vorhergeliende  Anmerkung  und  unten   S.  59  f. 

*  Die  Perlen  und  Edelsteine,  die  Alexander  und  sein  Heer  im 
Lande  der  Finsternis  auflesen,  gehoren  anscheinend  zum  zweiten  Zuge 
durch  die  Finsternis  auf  dem  Riickwege  (vgl.  §§  28,  30).  Diese  Episode 
kann  ebensogut  zur  Legende  vom  Lande  der  Seligen,  wie  zu  der  vom 
Lebensquell  gehoren  (§  28  gehort  wohl  zur  ersteren,  §  30  zur 
letzteren),  aber  die  Legende  ist  auch  ohne  sie  durchaus  verstandlich. 
Die  armenische  Version  (oben  S.  21,  Anm.  3)  und  Josippon  (ib.,  Anm.  4)  lassen 
die  Episode  aus. 

*  Vgl.  die  lebhafte  Schilderung  der  Homilie,  Zeile  221  ff.,  unten 
S.  56.  Auch  L  setzt  diesen  urspriinglichen  Zug  voraus  (oben  S.  11, 
Anm.  8).  In  C  fehlt  er  ganzlich.  B  ist  zu  kurz,  um  ein  sicheres  Urteil 
zu  gestatten. 

■*  Nur  so  ist  der  Einwand  des  Koches  (§  31)  verstandlich:  meine 
Beatrafung  ist  nutzlos;  dein  Zorn  kann  den  Lebensquell  ja  doch  nicht 
zuriickbringen.  In  der  Darstellung  des  Pseudokallisthenes  schweben  die 
Worte  des  Koches  in  der  Luft. 

^  All  dies  ist  im  Pseudokallisthenes  voUstandig  verwischt,  tritt  da- 
gegen  in  den  anderen  Versionen  scharf  hervor.    Vgl.  Index  A  §  20. 
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melir,  da  er  sich  bewuBt  wird,  daB  sein  Koch  miihelos  erlangt 
hat,  was  er  selber  mit  heiBem  Bemiihen  vergeblich  erstrebt 
hatte,  keine  Grenzen.  Um  den  garstigen  Koch  endlich  los  zu 
werden,  lafit  er  ihm  einen  Stein  (nach  L,  einen  Miihlstein)  um 
den  Hals  hangen  und  ins  Meer  versenken.  Sterben  kann  der 
Koch,  der  mit  dem  Lebenswasser  in  Beriihrung  gekommen 
war,  nicht.  Aber  auch  die  Unsterblichkeit  fruchtet  ihm  wenig. 
Er  wird  zu  einem  Seedamon,  der  bestimmt  ist,  in  dem  Teile 
des  Meeres,  in  dem  er  versenkt  wurde,  in  alle  Ewigkeit  hinaus 
ein  freudloses  Dasein  zu  fristen.^ 

Die  Tendenz  der  Sage  tritt  in  dieser  Form  in  scharfen 
Umrissen  hervor.  Die  Unsterblichkeit  ist  fiir  den  Sterblichen 
nicht  nur  nicht  erreichbar;  sie  ist  fiir  ihn  nicht  einmal  be- 
gehrenswert.  Mit  dramatischem  Effekt,  ich  mochte  fast  sagen, 
mit  dramatischem  Hohn  wird  diese  Wahrheit  am  Schicksal 
Alexanders  zur  Anschauung  gebracht.  Der  groBe  Welteroberer, 
dem  die  gesamte  Erde  zu  FiiBen  liegt,  lechzt  vergebens  nach 
Unsterblichkeit.  Seinem  Koche  fallt  sie  durch  puren  ZufalF 
in  den  SchoB,  vermag  aber  nichts,  als  ihn  in  einen  elenden 
Seedamon  zu  verwandeln. 

Die  Legende  von  Alexanders  Zug  nach  dem  Lebensquell 
zeigt    sowohl    in    Tendenz    wie    in    Form    eine    so    frappante 

^  Vgl.  Noldeke  Beitrdge  zum  Alexanderroman  p.  25:  „Der  Koch 
Alexanders  und  seine  Toehter,  denen  es  gegliickt  ist,  vom  Lebenswasser 
zu  trinken,  gelangen  doch  nicht  zu  wirklichem  Heil,  sondern  werden  zu 
Seedamonen."  Kale,  die  in  einen  Diimon  verwandelt  wird,  geht  „weinend 
und  klagend"  von  Alexanders  Angesicht  hinweg  (§  32  Ende).  Im  Pseudo- 
kallisthenes ist  all  dies  _  fast  bis  zur  Unkenntlichkeit  entstellt.  —  Die 
Episode  mit  Kale  (§  32)  sieht  altertumlich  aus,  durfte  aber  ursprunglich 
kaum  zur  Legende  gehort  haben.  Sie  fiigt  nichts  Wesentliches  zur 
Okonomie  der  Sage  hinzu  und  hat  auf  die  orientalische  Alexanderdichtung 
keinerlei  EinfiuB  ausgeiibt.  —  tJber  andere  Formen  dieser  Episode  s, 
unten  Appendix  C,  S.  301  f . 

*  Diese  Antithese  zu  Alexanders  fieberhaftem  Suchen  ist  notwendig. 
Sie  ist  wohl  im  Zusatz  von  L  (oben  S.  11,  Anm.  8)  angedeutet:  ijg  a 
i(i6g  (id.ysi.Qog  rsrvxriKsv.  Siehe  oben  S.  29,  Anm.  3  und  unten  S.  56. 
Hiibsch  driickt  diesen  Gedanken  der  Dichter  Nizami  aus,  unten  S.  216. 
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Ahnlichkeit  ruit  der  griechischen  Glaukossage,  da6  ein  Zu- 
fall  ausgeschlossen  erscheint.  Die  Glaukossage,  die  im  alten 
Griechenland  weit  verbreitet  war,  wird  in  verschiedenen 
Fassungen  iiberliefert.^  Nach  der  gangbarsten  Version  war 
Glaukos  ein  Fischer  aus  Anthedon  in  Bootien.-  ,  Als  er  einst 
vom  Fischfang  am  Meeresufer  ausruhte,  bemerkte  er,  da6  einer 
der  erbeuteten  Fische,  der  von  ungefahr  mit  einem  Kraute  in 
Beriihrung  gekommen  war,  wieder  lebendig  wurde  und  ins 
Meer  sprang.  Glaukos  genoB  von  demselben  Kraute,  sprang, 
von  gottlicher  Begeisterung  ergriflfen,  ins  Meer,  und  wurde 
hierauf  von  den  Gottern  in  einen  Seedamon  verwandelt.  Nach 
einer  andern  Version^  gelangte  Glaukos  in  den  Besitz  der 
Unsterblichkeit,  indem   er  zufallig^    auf  den  Lebensquell  stieB 

^  Siehe  Gaedechens  Glaukos  der  Meergott,  Gottingen  1860  (im 
folgenden  als  „Gaedechens"  zitiert)  und  den  Ai-tikel  Glaukos  von  dem- 
selben Yerfasser  in  Roschers  Ausfiilirlichem  Lexikon  der  griechischen  und 
romischen  Mytliologie  p.  1678  vorl.  Z.  if.,  bes.  p.  1679  unten  (im  folgenden 
als  „Rosclier"  zitiert).  Vgl.  aucb  Wiinsche  Die  Sagen  vom  Lebensbaum 
und  Lebensivasser,  Leipzig  1905,  p.  17. 

*  „Im  jagdliebenden  Aitolien  ward  Glaukos  zu  einem  Jager,  das 
Tier  zu  einem  Hasen,"  Roscher  p.  1679,  61.  Vgl.  die  Parallele  im 
bebraiscben  Alexanderroman  unten  S.  301. 

'  Scholia  in  Platonem  ed.  Bekker,  London  1824,  p.  88  (zu  Republik 
Kap.  10,  p.  611 C).  Icb  setze  die  sebr  interessante  Stella,  auf  die  icb 
unten  mebrfach  zuriickkomme  und  auf  die  micb  eine  Bemerkung  DyrofFs 
in  der  Zeitschrift  fiir  Assyriologie  VII  321  fiibrte,  bierber:  Tov  Flav-aov 
(pa6L  l^iOvcpov  v.al  MsgoTtris  slvai  vlov,  ysvaod'ai  dh  ^'aXdmov  Scci^iova. 
ovrog  yccQ  TtEQirvxav  zy  uQ'uvdrco  7ti]yjj  y.a.1  ■x.aTsXQ'civ  sig  avtrjv  d&avaalag 
izv%B,  ^i]  SvvriQ'slg  dh  xavzT]v  riclv  inidst^ai  sig  &dXa66ccv  igQicpr].  xai 
7CSQLEL6L  zovg  alyiaXovg  ndvzag  xal  zag  vrjGovg  ccTta^  zov  iviavzov  a^ia 
totg  v,rjZ£6L.  ybavtsvEzai  3h  Ttdvzcc  qiccvXa.  xoci  yag  intzriQOvGiv  ol  aXistg 
vvKZCC,  xaO"'  ijV  avzolg  XQ^  f'^'"  Tcazdya  TCoXXa,  Kal  KazaSvvzsg  sig  z6 
KoiXov  zfig  vscng  iazQa^iiivrjg  avrrig  (aogazog  yag  6  dai^cov  avzoig) 
&v^Lwai,v,  ijtsvxoiisvoi  anaXXayijv  av  TtgoayoQSvsi.  6  Sk  Tcgoavvi^diisvog 
zf]  Ttizga  oXofpvgszui.  zr]v  ccd'avaGtav  'EXXddi.  (pmvjj  ccloXL^ovGy,  Kal  itgoXeysi 
^wmv  xat  Kagnwv  q}Q'ogdv.  ol  dh  ajiEvxovzat  ccTtoetzoi  xai  anozoi  dia.- 
zsXovvzhg.  Vgl.  iiber  diese  Stelle  Gaedecbens  p.  197  f.,  der  diese  Fassung 
der  Sage  aus  Korintb  ableitet;  cf.  ib.  p.  43,  Anm.  2. 

*  Dies  liegt  wobl  in  dem  Verbum  Tcsgirvxmv  (vorbergebende  An- 
roerkung).     Vgl.  oben  S.  31,  Anm.  2. 
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uud  in  denselben  hinunterstieg.^  Doch  stimmen  alle  Versionen 
der  Legende  darin  iiberein,  daB  der  Besitz  der  Unsterblichkeit 
Glaukos  keineswegs  zum  Heile  gereicht.  Alljalirlich  einmal 
durchzieht  er  des  Nachts  alle  Meere  und  Inseln,  laut  klasend, 
daB  er  nicht  sterben  konne.^  Seine  Propbezeiungen  sind  duster 
und  unbeilvoll.  Aber  die  Fischer  und  Scbiffer,  deren  Schutz- 
patron  er  ist^,  vermogen  durch  Opfer  und  Fasten  die  drohende 
Gefabr  abzuwenden.* 

Es  muB  den  Kennern  der  griechischen  Mytbologie  iiber- 
Jassen  bleiben,  den  feineren  Beziehungen  zwiscben  dem  griechi- 
schen Glaukosmythus  und  der  Lebensquellsage  nachzuspiiren. 
Aber  so  viel  steht  fest,  daB  die  wesentlichen  Merkmale  der 
beiden  Legenden  identisch  sind:  Lebensquell,  Auffindung  des- 
selben  vermittelst  eines  toten  Fisches,  Sprung  ins  Meer,  Ver- 
wandlung  in  einen  Damon,  Unerquicklichkeit  des  ewigen 
Lebens.^ 


*  Um  zu  baden  oder  zu  trinken?     Vgl.  oben  S.  29,  Anm.  3. 

2  Gaedechens  176,  189,  Roscher  1682  Z.  54.  Vgl.  oben  S.  31, 
Anm.  1. 

*  Gaedechens  39,  187  f.,  Roscher  ibid. 

*  Vgl.  oben  S.  32,  Anm.  3  gegen  Ende. 

^  Vielleicht  hangt  auch  die  merkwurdige  Motivierung  im  Scholion, 
daB  Glaukos  deswegen  ins  Meer  stiirzte,  well  er  die  errungene  Un- 
sterblichkeit Zweifelnden  nicht  beweisen  konnte,  irgendwie  mit  unserer 
Legende  zusammen,  nach  welcher  die  Unsterblichkeit  des  Koches  auch 
nach  der  Beruhrung  mit  der  Lebensquelle  unerkannt  blieb  und  sich 
erst  bet  dem  Versuche,  ihn  hinzurichten,  herausstellte  (vgl.  S.  57).  Nach 
Bergk,  bei  Gaedechens  p.  197,  Anm.  3,  konnen  die  betrefFenden  Worte 
des  Scholiasten  auch  bedeuten,  „da6  man  verlangte,  er  solle  diesen 
Quell  anderen  zeigen,  und  da  er  dies  Verlangen  nicht  erfiillen  konnte, 
ward  er  ins  Meer  geworfen,  oder  stiirzte  sich  selbst  hinein".  Diese 
Fassung,  falls  sie  richtig  ware,  wiirde  lebhaft  an  die  unten  S.  301  f  er- 
wahnten  Versionen  und  an  die  Homilie  (vgl.  S.  55,  Anm.  6)  erinnern.  —  Ich 
weise  noch  ferner  daranf  bin,  daU,  ahnlich  dem  Andreas  (oben  §  33), 
auch  Glaukos  dem  Orte,  an  dem  er  ins  Meer  stiirzte,  den  Namen  gibt 
(Gaedechens  185,  Roscher  1679  unten),  daB  er  sich  aufs  engste  an 
Nereus  (Gaedechens  56,  Roscher  1680,  65)  und  die  Nereiden  (Gaedechens 
69tf.,  Roscher  1681,  1)  anschlieBt  (vgl.  Andreas  und  Kale,  die  Nereide) 
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Es  liegt  auf  der  Hand,  da6  der  Verfasser  des  Olympias- 
briefes,  der  gelegentlicli  jiidisclien  oder  ckristlichen  EinfluB 
verriit^,  hier,  wie  sonst^,  aus  einer  griechischen  Quelle  ge- 
schopft  hat.  Das  ganze  Kolorit  der  Lebensquellsage,  die 
Figur  des  Koches  Andreas,  der  iiberdies  in  einem  andern  Zu- 
sammenhange  in  einer  alten  sikyonischen  Tradition  erscheint^, 
die  Gestalt  der  Kale*,  vor  allem  aber  die  Grundtendenz  —  das 
Leben  ist  der  Giiter  bochstes  nicht,  wenn  es  nicht  mit  dem 
GenuB  von  Ambrosia  und  Nektar  verbunden  ist''  —  ist  durch 
und  durch  hellenisch.  Die  Alexanderdichtung  *"  verfuhr  ebea 
unkritisch.  Sie  bemachtigte  sich  eines  jeden  Sagenmotives, 
das  ihr  in  den  Weg  kam,  una  es  in  ihren  Schleier  zu  ver- 
weben.  Sie  griff  auch  den  Glaukosstoff  auf  und  verwertete 
ihn,  wie  wir  gestehen  miissen,  mit  groBem  Geschick  fiir  das 
Charakterbild  ihres  Helden.' 

und,  gleich  Andreas,  sich  durch  seine  Neigung  zum  weiblichen  Ge- 
schlechte  auszeichnet  (Gaedechens  passim,  Roscher  1684,  12).  Manche 
Beriihrungspunkte  mogen  in  der  Darstellung  des  Pseudokallisthenes 
bereits  verdeckt  sein.  In  der  urspriinglichen  Fassung  der  Lebensquell- 
sage waren  wohl  die  Zusammenhange  klarer. 

*  Vgl.  Miillers  Einleitung  zu  seiner  Edition  p.  XVI a,  Zacher 
Pseudokallisthenes  p.  132,  MeiBner  Alexander  und  Gilgamos  p.  8ff. 

*  Vgl.  Rohde  Der  griechische  Roman  p.  190,  Nuldeke  Beitrcige  zum 
Alexanderroman   p.  25,    Dyroff  in    Zeitsehrift    fiir  Assyriologie  VJI,  321. 

'  Siehe  oben  S.  10,  Anm.  6.       *  Vgl.  Noldeke  a.  a.  0.  p.  25  unten. 

^  Vgl.  dagegen  Ecclesiastes  9,  4:  „Denn  ein  lebendiger  Hund  ist 
besser  als  ein  toter  Lowe".  —  Treffend  sagt  Hopkins  in  seinem 
Artikel  The  Fountain  of  Youth  im  Journal  of  the  American  Oriental 
Society  26,  p.  37:  „the  real  quest  of  the  Semite  is  for  life  immortal; 
of  the  Hindu  for  renewed  youth  .  .  .  Nor  does  the  Semite  lay  stress 
on  'youth  and  beauty',  as  does  the  Hindu.  The  Hindu,  in  a  word, 
seeks  to  secure  the  whole  charm  of  life;  the  Semite  seeks  to  avoid  death". 

"  Ich  sage  absichtlich  Alexanderdichtung,  nicht  Pseudokallisthenes, 
weil  dieser  ohne  Zweifel  die  fremdeu  Sagenstoffe  in  ihrer  Ubertragung 
auf  Alexander  bereits  vorgefunden  hat.  So  viel  Originalitiit,  als  zu  einer 
solchen  Ubertragung  notwendig  ist,  darf  man  dem  Verfasser  des  Pseudo- 
kallisthenes nicht  zutrauen.  Die  Unklarheiten  und  Widerspriiche  in 
seiner  Darstellung  waren  auch  kaum  verstandlich. 

'  Ungemein  trefiFend  und  sowohl  fiir  das  Obige  als  auch  insbesondere 
fur  die  unten  zu  erorternden  Probleme  beachtenswert  sind  die  Worte,  mit 
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In  neuerer  Zeit  ist  von  assyriologischer  Seite^  mehrfach 
die  Behauptung  aufgestellt  worden,  da 6  die  Lebensquellsage, 
wie  die  Alexandersage  iiberhaupt,  aus  Babylonien  entlehnt  sei. 
Was  den  letztern  weitergehenden  Anspruch  betrifft,  so  scheint 
er  uns  auf  zwei  irrigen  Yoraussetzungen  zu  beruben:  einer 
allgemeinen ,  die  das  Wesen  der  Sagenbildung  verkennt  und 
derselben   zu   viel   Methode   und   BewuBtsein   zuscbreibt^,   und 

denen  B.  Beer  in  seinen  Beitrdgen  ztcr  Alexandersage  (ZDMG  9  [1855] 
p.  787)  das  kompilatorische  Verfahren  der  Sage  iiberhaupt  und  ins- 
besondere  der  Alexandersage  charakterisiert :  „Es  komnit  hierbei  gar 
nicht  darauf  an,  ob  diese  Ereignisse  mit  einem  und  demselben  Helden 
sich  zutrugen,  ob  sie  iiberhaupt  in  derselben  Weise  vereinigt  irgend- 
einem  Sterblichen  zukamen,  ob  sie  einen  geographischen  oder  historischen 
Halt  haben  oder  nicht;  es  sind  einzelne  Data  aus  verschiedenen  in 
Umlauf  gewesenen  Volkssagen,  die  vielleicht  aus  ganz  verschiedenen 
Zeiten  und  Quellen  stammen,  in  ganz  verschiedenen  Kreisen  und 
Gegenden  ans  Licht  traten,  urspriinglich  von  ganz  verschiedenen  Heroen 
erzahlt  wurden  und  hier  auf  das  eine  Haupt  zusammengetragen  sind, 
das  mit  unvergieichlichem  Lorbeer  geschmiickt  werden  soil.  Die  tjber- 
tragung  solcher  Tatsachen  von  einer  Individualitat  auf  eine  andere, 
zuweilen  um  Jahrtausende  davon  getrennte  Personlichkeit  ist  in  der 
judischen  und  iiberhaupt  in  der  morgenlandischen  Sage  so  haufig,  daB 
es  eigentlich  gar  keiner  weiteren  Beispiele  hiervon  bedarf  .  .  .  Es  bilden 
also  die  einzelnen  Fakta  durchaus  kein  Kriterium,  den  Mann  und  sein 
Zeitalter  daraus  zu  erkennen,  der  uns  vorgefiihrt  wird.  Der  Charakter, 
der  ihm  in  dem  Berichte  aufgepragt,  der  hohere  Wirkungskreis, 
der  ihm  angewiesen  ist,  dies  vielmehr  sind  die  Hauptargumente,  die 
iiber  ihn  entscheiden." 

^  MeiBner  Alexander  undGilgamos  (1894),  passim  und  schonfriiher 
Lidzbarski  in  Zeitschrift  fur  Assyriologie  VII  (1892)  p.  109.  Vgl.  auch 
Kampers  Alexander  der  Grofie  88  ff.,  der  aber  bloB  referiert. 

^  Nach  MeiBner  konnte  es  so  scheinen,  als  hatte  die  Alexander- 
sage das  Bild  des  Mazedoniers  dem  des  babylonischen  Nationalhelden 
systematisch  nachgezeichnet  (vgl.  den  Titel  und  insbesondere  den  SchluB- 
satz  seiner  Abhandlung).  In  Wirklichkeit  aber  diirfte  es  sich  so  ver- 
halten,  daB  die  uralten  Sagenmotive,  die  auf  Gilgamesch,  weil  er  der 
Nationalheros  war,  (aber  auch  auf  andere  babylonische  Helden)  iiber- 
tragen  wm-den,  auch  in  der  Zeichnung  der  Gestalt  Alexanders  zur  Ver- 
■wendung  gelangten,  weil  er  der  Heros  des  spateren  Orients  geworden 
war  (vgl.  Kampers  a.  a.  0.  p.  134).  Die  Ahnlichkeit  erklilrt  sich  daher 
nicht    aus   bewuBter   Nachahmung,  sondern   aus  einer  unbewuBten  Ver- 

3* 


36  -^-  ^^r  Ursprung  der  Chadliirlegende 

einer  speziellen  literarhistorischen,  die  den  babylonischen  Tal- 
mud wegen  seines  Ursprungsortes  als  die  Quelle  des  Pseudo- 
kallisthenes  oder  eines  Teiles  desselben  auffaBt.^  Es  unterliegt 
keinem  Zweifel,  dafi  die  Alexanderdichtung  vielfach  mit  Sagen- 
motiven  operiert,  die  in  letzter  Instanz  auf  Babylonien  zuriick- 
gehen.^  Bei  dem  hohen  Alter  der  babylonischen  Kultur  und, 
was  damit  vielfacli  identisch  ist,  der  babylonisclien  Mythologie 
und  bei  dem  iiberwaltigenden  EinfluB  derselben  auf  das  ge- 
samte  Altertum,  wie  er  sicli  immer  groBartiger  vor  unseren 
Augen  entrollt,  diirfen  wir  uns  nicht  wundern,  wenn  wir  auch 
im  spatern  Mythus  Elemente  entdecken,  die  wir  in  abnlicher 
Form  in  Babylonien  wiederfinden.  Babylonische  Sagenstoffe 
oder  Sagenmotive  waren  obne  Zweifel,  in  unzahligen  Varia- 
tionen  iiberliefert  und  durch  unzahlige  Kanale  vermittelt,  im 
ganzen  Altertum  verbreitet,  und  keine  neue  Sagendichtung 
vermochte  es,  sicli  deren  EinfluB  zu  entzielien  und  sie  unbenutzt 
beiseite  zu  lassen.  Denn  auch  die  menscbliche  Phantasie  folgt 
dem  Gesetze  vom  geringsten  Widerstande  und  erfindet  nicM, 
wo  sie  entlehnen  kann.  Aber  eine  babylonische  Parallele 
braucht  daher  noch  nicht  eine  direkte  babylonische  Ent- 
lehnung  zu  sein.  Jene  Elemente  sind  vielmehr  als  Material 
aufzufassen,  das  auch  f'iir  einen  andern  Zweck  verwertet  werden 
kann;  sie  sind  nichts  als  „einzelne  Data  aus  verschiedenen  in 
Umlauf  gewesenen  Volkssagen,  die  vielleicht  aus  ganz  ver- 
schiedenen Zeiten  und  Quellen  stammen,  in  ganz  verschiedenen 
Kreisen  und  Gegenden  ans  Licht  traten,  von  ganz  verschiedenen 
Heroen  erzahlt  wurden"^,   die   aber   einer   neuen   selbstilndigen 

arbeitung  umlaufender  Sagenstoffe.  Sielie  die  Ausfiihrungen  im  Texte 
und  die  oben  S.  34,  Anm.  7  zitierte  Bemerkung  Beers.  Der  Unterschied 
zwischen  diesen  beiden  Auffassungen  ist  der,  da6  nach  der  letzteren 
auch  fur  nichtbabylonische,  in  unserem  Falle  helleniscbe,  Eiufliisse 
genug  Raum  iibrig  bleibt.         ^  Vgl.  dariiber  unten  S.  46  if. 

*  Vgl.  MeiBner  a.  a.  0.  p.  13tf.,   wo  jedoch   einzelnes    zum  Wider- 
sprucb  reizt.     Siehe  auch  unten  S.  37. 

*  Oben  S.  34,  Anm.  7. 
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Idee  oder  Tendenz  dienstbar  gemacht  werden.  TTnd  gerade 
diese  Idee  oder  Teiidenz  ist  es,  die  das  Wesen,  den  Charakter 
einer  Sage  ausmacht.  Was  nun  speziell  den  Gegenstand  unserer 
Untersuchung  betrifft,  so  ist,  infolge  der  ungeniigenden  Er- 
kenntnis  der  Struktur  des  Olympiasbriefes,  iibersehen  word  en, 
da6  die  babylonischen  Parallelen  und  Beriibrungs- 
punkte  sich  auf  die  Legende  vom  Lande  der  Seligen 
bescbranken^  wabrend  die  Lebensquellsage  mit  dem  baby- 
loniscben  Mytbos  nicbts  gemeinsam  bat.  Der  Quell  im  Gil- 
gamescbepos  ^  ist   docb  recbt  problematiscb.     Der  Lebensquell 


^  Nach  der  Darstellung  im  Pseudokallisthenes  liegt  das  Land  der 
Seligen  hinter  dem  Lande  der  Finsternis  (vgl.  oben  S.  7,  Anm.  9) 
Nach  dem  Talmud  (unten  S.  43,  Anm.  7)  und  der  syrischen  Homilie  (unten 
S  53,  Anm  7)  sind  es  Berge  der  Finsternis  (vielleicht  ist  damit  auch 
der  Berg  in  der  syrischen  Alexanderlegende  identisch,  vgl.  MeiBner  p.  13). 
Statt  des  Landes  der  Seligen  liest  i  an  einer  Stelle  (oben  S.  12,  Anm.  1) 
die  Inseln  der  Seligen  (vgl.  auch  Wilhelm  Hertz  Gesammelte  Abhand- 
lungen  p  93  und  besonders  Anm.  1)  und  statt  des  Landes  der  Finster- 
nis liest  ein  Kodex  der  Homilie,  der  auch  sonst  altertiimliche  Ziige 
aufweist,  Meer  der  Finsternis  (vgl.  auch  den  arabischen  Namen  „babr 
az-zulumat",  „Meer  der  Finsternisse"  fur  den  Atlantischen  Ozean). 
Demnach  liegen  bier  zwei  Anschauungen  vor.  Nach  der  einen  lagert 
vor  dem  Lande  dor  Seligen  das  Land  (oder  die  Berge)  der  Finster- 
nis. Nach  der  anderen  liegt  die  Ins  el  (oder  Inseln)  der  Seligen  hinter 
dem  Meer  der  Finsternis.  Von  beiden  Auftassungen  finilen  sich  deut- 
liche  Spuren  im  Gilgameschepos.  Vgl.  einerseits  das  Gebirge  Maschu 
und  den  Gotterpark,  den  Gilgamesch,  nachdem  er  aus  der  Finsternis 
ans  Licht  getreten,  findet  (s.  Jensen  Das  Gilgameschepi  s  in  der  Welt- 
literatur  I,  p.  24  und  27),  anderseits  die  Gewasser  des  Todes  (den 
stinkenden  Ozean  in  der  syrischen  Legende,  vgl.  MeiBner  p.  15)  und 
den  Aufenthaltsort  des  Xisuthros  (Jensen  ib.  32 f.).  —  Den  Park, 
dessen  Baume  Edelsteine  tragen  (Jensen  ib.  27;  derselbe  in  Keil- 
inschriftliche  Bihliothek  VI,  209),  mochte  ich  (gegen  MeiBner  p.  14) 
mit  den  Edelsteinen  identifizieren,  die  Alexander  und  sein  Heer  im 
Lande  der  Finsternis  finden  (oben  §  30)  —  tjber  die  geographische 
Lage  des  Landes  der  Seligen  vgl.  unten  S.  303 f.  —  Uber  die  Tendenz 
der  Sage  im  Pseudokallisthenes  im  Gegensatz  zu  der  im  Gilga- 
meschepos, vgl.  S.  38,  Anm.  3. 

*  Jensen  a.  a.  0.  47;  Keilinschriftliche  Bihliothek  VI,  249. 
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ist  er  jedenfalls  nicht.-^  Die  charakteristischen  Ziige  der 
Lebensquellsage,  wie  der  tote  Fisch,  die  Verwandlung  in  einen 
Seedamon,  die  fiir  das  Verstandnis  der  Sage  unentbehrlich  ist^, 
und  vor  allem  die  Tendenz  sind  dem  babylonischen  Mythos 
fremd/^  Jedenfalls  aber  scheint  es  uns  durchaus  verkehrt,  aus 
dem  Vorbandensein  babyloniscber  Parallelen  in  der  Alexander- 
sage  auf  eine  direkte  babyloniscbe  Abbangigkeit  zu  scblieBen 
oder  gar  auf  diesen  Umstand  weitgebende  Identifikationen  mit 
viel  jiingeren  Formen  der  Sage  zu  griinden.* 

Wir  baben  oben  geseben,  da6  in  der  DarsteUung  des 
Pseudokallistbenes  das  Land  der  Seligen  eine  sekundare  RoUe 
spielt  und  gewissermaBen  als  eine  Dekoration  fiir  Alexanders 
Zug  nacb  dem  Ende  der  Welt  verwendet  wird.  Als  ibm  eine 
bobere  Stimme*  den  Eintritt  in   dasselbe   verwebrt,   ziebt   sicb 

'  Das  Kraut  {Keilinschr.  Bihl.  252f. ;  Gilgamescliepos  49)  scheint  die 
Funktion  eines  Lebenskrautes  zu  besitzen  und  wiirde  dann  an  das  Glaukos- 
kraut  (oben  S.  32)  erinnern.  Abei*  Jensen  {Gilgameschepos  p.  49,  besonders 
Anm.  2)  bestreitet  diese  Ansicht. 

^  MeiBner  p.  10  und  nacb  ihm  Kampers  p.  89,  die  diesen  Zug  fiir 
sekundar  halten,  verkenuen  voUstLlndig  Zweck  und  Bedeutung  der  Sage. 

*  Andreas  wird  ein  elender,  lebensiiberdriissiger  Seedamon.  Xisuthros 
dagegen  wird  nicht  nur  unsterblich,  sondern  auch  selig.  DaB  der 
Mensch  sterblich  ist  und  Alexander  ebensowenig  wie  Gilgamescb  ewiges 
Leben  erringen  kann,  ist  docb  zu  sebr  eine  Binsenwabrbeit ,  als  da6 
daraus  ein  Abhlingigkeitsvei'baltnis  erscblossen  werden  konnte.  Dagegen 
findet  sicb  vielleicbt  ein  Anklang  an  unsere  Sage  im  Adapamytbus 
(Keilinschr.  Bihl.  VI,  93 f.,  vgl.  Gilgameschepos  p.  75).  Adapa,  ein 
Fischer  und  Schiffer  der  Stadt  Eridu  (erinnert  an  Glaukos,  oben 
S.  32f.),  zerbricht  dena  Siidwind,  der  ibn  einst  angriff,  als  er,  umFische 
zu  fan  gen,  aufs  Meer  hinausfuhr,  die  Fliigel.  Er  wird  vor  Ann  zitiert, 
der  ihm  Speise  des  Leben s  und  Wasser  des  Lebens  anbietet.  Aber  auf 
den  Rat  des  Gottes  Ea  scblagt  er  die  ihm  angebotene  Gabe  aus  und 
kebrt  als  Sterblicher  zur  Erde  zuriick.  Falls  die  Tendenz  bier  ist,  daB 
die  Unsterblichkeit  dem  Menschen  kein  Heil  bringt,  wiirde  der  Mythus  an 
die  Lebensquellsage,  besonders  an  die  Glaukoslegende  erinnern.  Doch  ist 
bier  auch  eine  andere  Deutung  moglich  (s.  Jensen  Gilgameschepos  p.  76  Z.  1, 
vgl.  ibid.  I).  122  Z.  5).    Jedenfalls  aber  liegen  bier  nichts  als  Anklange  vor. 

^  Vgl.  Zeitsclirift  fiir  Assyriologie  VII,  104  flF.     Siehe  unten  S.  46. 
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Alexander  ohne  weiteres  zuriick,  indem  er  daraus  entnimmt, 
da6  er  am  Ende  seiner  Wanderung,  das  fiir  ihn  mit  dem 
Ende  der  Welt  zusammenfallt,  angelangt  ist.  AUein  es  liegt 
auf  der  Hand,  daB  hier  eine  Form  der  Legende  durchschimmert, 
in  welcher  dieser  Riickzug,  der  im  Olympiasbrief  als  etwas 
Natiirliches  und  Freiwilliges  erscheint,  vielmehr  als  eine  De- 
miitigung  des  Welteroberers  gedaclit  war,  indem  der  herrsch- 
siiclitige  Mazedonier,  der  in  seinem  Ubermut  die  Grenzen  des 
Irdiscben  zu  iiberschreiten  wagt,  nacbdriicklicb  an  die  mensch- 
liche  Ohnmacbt  gemahnt  wird.^  Hier  lag  ein  Motiv  vor,  das 
wegen  seiner  religiosen  Farbung  auf  Juden  und  Christen  den 
gleichen  Reiz  ausiiben  muBte.  Diesem  Motive^  entsprang  wohl 
die  beriihmte  Sage  von  Alexanders  Zug  nach  dem 
Paradies.  Das  Land  —  oder  die  Insel  —  der  Seligen  wird 
begreiflicb  genug  mit  dem  Paradies  identifiziert^,  und  der  ehr- 

^  Vgl.  bereits    die   Ausdrucksweise  der   armenischen  Version  (oben 

5.  21,  Anm.  3),  die  ein  ahnliches  Motiv  widerspiegelt.  Siehe  aucb  Pseudo- 
kallisthenes  ed.  Miiller  II,  41  (oben  §  27,  S.  12). 

*  Die  Uberhebung  Alexanders  wird  bereits  I.  Makkabaer  1,  3  {kuI 
viprnd'T]  Kal  STf^Q&r]  7)  KaQdia  avrov)  vorausgesetzt.  Vgl.  S.  Fraenkel 
ZDMG  45,  324. 

*  Diese  Identifikation  wurde  vielleicbt  durch  die  Brahmaneninsel 
(oben  §  10)  vermittelt,  die  scbon  friib  (vgl.  Wesselowsky  Jz  istoriji  ro- 
mana  i  powiesti  I  [1886],  p.  280  £f.)  mit  der  Insel  der  Seligen  identifiziert 
wurde.  Denn  bereits  nacb  Pseudolccdlisthenes  ed.  Miiller  III  7  liegt  die 
Brahmaneninsel  am  Ganges,  der  fiir  den  ParadiesfluB  Pison  erklart  wird. 
Die  Brabmanen  werden  unter  anderem  aucb.  mit  den  im  Paradies 
wobnenden  Nacbkommen  Setbs  identifiziert  (vgl.  Wesselowsky  ibidem  und 
Budge  Ethiopic  Texts  II 129).  Nach  einer  bebraischen  Alexanderversion,  die 
von  der  oben  mehrfach  zitierten  verschieden  ist  (vgl.  Gaster  in  dem 
oben  S.  XIX  Z.  1  naher  bezeichneten  Sbornik  p.  48)  „zieht  Alexander 
nach  dem  Flusse  Pison,  d.  i.  dem  indischen  Ganges,  aus  dem  der  agyp- 
tische  Nil  flieBt."  S.  unten  S.  41.  Vgl.  auch  Gaster  im  Journal  of  the  Boyal 
Asiatic  Society  1897,  p.  497,  und  Hopkins  im  Journal  of  the  American 
Oriental  Society  26,  p.  20  f.  —  Die  Verquickung  der  Lebensquellepisode 
mit  der  Paradiessage  tritt  deutlich  im  koptischen  Alexanderroman  (etwa 

6.  Jahrh.)  hervor,  vgl.  Oskar  von  Lemm  Der  Alexanderroman  bei  den 
Kopten,  p.  94:  Alexander  gelangt  an  die  vier  Paradiesstrome  (die 
namhaft  gemacht  werden).     „Sie  tranken  aber  aus  ihnen  und  jubelten, 
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geizige  Held  wird,  abweichend  vom  Pseudokallisthenes,  in  seine 
Schranken  verwiesen  und  von  seiner  unerslittlichen  Herrscli- 
sucht  geheilt.  ^ 

Diese  Legende,  die  verdientermaBen  in  zahlreichen  Varia- 
tionen  in  die  Weltliteratur  eingedrungen  ist,  findet  sich  bereits 
im  Talmud.-  Dock  laBt  die  Form  der  Darstellung  darauf 
sclilieBen,  da6  sie  hier  nicht  urspriinglich,  sondern  aus  einer 
anderen  und  natiirlich  tilteren  Quelle  entlehnt  ist.^  Eine  aus- 
fiihrlichere  und  teilweise  urspriinglicliere  Form  der  Sage  findet 
sicli  in  der  lateinischen  Schrift  „Alexandri  Magni  iter  ad 
Paradisum"*,  die  zwar  dem  zwolften  Jahrhundert  angehort, 
aber  oline  Zweifel  auf  eine  alte  jiidische  (oder  cbristliche) 
Haggada  zuriickgeht.^ 

Nach  dieser  Fassung  der  Sage,  um  deren  Inhalt   kurz  zu 

skizzieren,    wandert    Alexander   nach    dem  Paradiese,    um  das- 

selbe   zu  unterwerfen^   und    so  seinen  Eroberungen  die    Krone 

denn  jene  Wasserquelle  (!)  war  siiB.  Darauf  sahen  sie  eine  groBe 
Finsternis."  Hierauf  folgt  der  Zug  ins  Land  der  Finsternis.  Dieselbe 
Verschmelzung  wird  auch  im  hebraischen  Alexanderroman  (ed.  Levi 
p.  156,  Gasters  Ubersetzung  p.  531)  vorausgesetzt,  indem  Alexander  un- 
mittelbar  nach  dem  Lebenswasser  das  Paradies  besucht.  Doch  dauert  es 
nach  dem  folgenden  Abschnitt  nicht  weniger  als  sechs  Monate,  bis  er 
dorthin  gelangt.  Hier  liegt  augenscheinlich  ein  Doppelbericht  vor,  denn 
das  eine  Mai  tragt  das  Tor  des  Paradieses  als  Uberschrift  Psalm  24,  7, 
das  andere  Mai  Psalm  118,  20.  —  Hertz  Ahhandlungen  p.  94f.  ist  sicher- 
lich  im  Unrecht,  wenn  er  annimmt,  daB  das  Paradies  urspriinglich  ist 
und  durch  das  bekanntere  (!)  Land  (oder  Insel)  der  Seligen  ersetzt  wurde. 

1  Vgl.  den  Satz  am  Ende  von  §  36  (oben  S.  16).  ^  Unten  S.  45  f. 

^  Mit  dem  hoheren  Alter  der  Sage  wiirde  auch  die  Tatsache 
korrespondieren ,  daB  die  syrische  Alexanderlegende,  die  um  514  n.  Chr. 
entstauden  ist  (unten  S.  50),  dieselbe  bereits  als  bekannt  voraussetzt 
und  wohl  gegen  sie  polemisiert  (unten  S.  51). 

*  Herausgegeben  von  Julius  Zacher,  Konigsberg  1859.  Vgl.  iiber 
diese  Schrift  Israel  Levi  in  Revue  des  Etudes  Juives  [=  H.  E.  J".]  II  299  ff. 
und  XIII  117f.;  Hertz  Ahhandlungen  84ff. ;  Meyer  Alexandre  H  47 f. 

^  Vgl.  Noldeke  Beitrdge  zum  Alexanderroman  p.  29,  Anm.  1. 

^  Im  Pseudokallisthenes  ist  der  Zweck  seiner  Wanderung  nach  dem 
Lande  der  Seligen  bereits  verdeckt,  wenn  auch  die  Rede  des  Vogels 
(oben  §  27)  denselben  erraten  liiBt.    Der  in  der  lateinischen  Legende  an- 
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aufzusetzen.  In  Begleitung  von  fiinfhundert  tapferen  Jiing- 
lingen^  steigt  er  auf  dem  Ganges  oder  dem  ParadiesfluB  Pison^ 
zu  Schiff  und,  unter  furchtbaren  Schwierigkeiten  und  Gefahren 
stromauf warts  segelnd,  gelangt  er  endlicli  ans  Paradies,  von 
dessen  Einwohnern  er  eine  Tributleistung  verlangt.  Auf  seine 
Aufforderung  bin  wird  ibm  durcb  eine  kleine  OfFnung,  die 
einzige,  durcb  die  das  Paradies  mit  der  AuBenwelt  in  Be- 
rubrung  kommt,  ein  Stein  gereicbt^,  der  einem  menscblicben 
Auge  abnlicb  siebt.  Nacb  seiner  Riickkebr  erbittet  und  er- 
balt  Alexander  von  einem  weisen  Juden^  die  Erklarung  dieses 
seltsamen  Gescbenkes.  Wenn  auf  eine  Wagscbale  gelegt,  kann 
der  Stein  von  keinen  Scbatzen  aufgewogen  werden.  Docb 
springt  die  Wagscbale  federleicbt  in  die  Hobe,  wenn  man 
etwas  Staub  iiber  den  Stein  streut.  Dieselbe  Bewandtnis  babe 
es  mit  dem  menscblicben  Auge.  Solange  der  Menscb  am 
Leben  ist,  kann  es  nicbt  gesattigt  werden.  Aber  der  Tod 
setzt  aller  menscblicben  Gier  ein  rascbes  Ende.  Alexander  ist 
tiefbewegt.  Er  siebt  die  Eitelkeit  seines  Strebeus  ein  und 
ziebt  sicb  von  alien  seinen  Unternebmungen  zuriick.  Bald 
darauf  stirbt  er,  von  einem  seiner  Diener  vergiftet.^ 

Diese  Legende,  die,  wie  man  siebt,  Jabrbunderte  bindurcb 
unabbangig  vom  Alexanderroman  als  selbstandiger  Sagenstoff 
tradiert    wurde,    wurde    den    orientaliscben   Versionen    des 


gegebene  Zweck  klingt  durchaus  natiixlicli  und  urspriinglich.  Auch  der 
Talmud,  der  diese  Sage  in  fragmentarischer  Gestalt  bietet,  laBt  in  der 
Aufforderung  Alexanders  an  die  Paradiesbewohner:  „Gebt  mir  etwas!" 
dieselbe  Auffassung  durchschimmern.  —  Dagegen  gilt  der  Besuch  des 
Gilgamescli  auf  der  Insel  der  Seligen  eigentlich  nicht  der  Insel,  sondern 
seinem  Ahnen  Xisuthros.        ^  Vgl.  oben  §  18.        *  Vgl.  oben  S.  39,  Anm.  3. 

*  Der  Stein  ist  als  Tribut  gedacht.  In  den  spateren  Bearbeitungen 
wird  er  als  Andenken  aufgefafit. 

*  Derselbe  wird  in  der  vorliegenden  Rezension  der  Legende  Papas 
genannt,  ein  Name,  der  in  Babylonien  heimiscb  ist,  vgl.  Israel  Levi 
B.  E.  J.  II  299,  Anm.  4. 

*  Die  verschiedenen  Versionen  vom  Wunderstein  vgl.  bei  Hertz  Ah- 
Tiandlungen  p.  73  ff. 
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Alexanderromans  einverleibt  und  bildete  von  nun  an  einen 
integrierenden  Bestandteil  desselben.  Wir  werden  spater  sehen, 
in  welcher  Gestalt  sie  in  der  orientalischen  und  insbesondere 
arabischen  Alexandersage  wieder  erscheint  und  in  welcher 
Weise  sie  mit  der  Lebensquellsage  und  der  Chadhirlegende 
kombiniert  wird. 

2.  Der  babylonische  Talmud 

Die  Legende  von  Alexanders  Zug  nach  dem  Lebens- 
quell,  der  den  Hohepunkt  des  Olympiasbriefes  bildet,  findet 
sich  auch  im  babylonischen  Talmud.  Aus  dieser  Tatsache 
sind  weitgehende  Schliisse  iiber  Entstehung  und  tJberliefe- 
rung  dieser  Legende  wie  des  Alexanderromans  iiberhaupt 
gezogen  worden.^  Um  diese  Schliisse,  die  auch  fiir  den 
Gegenstand  dieser  Abhandlung  von  einschneidender  Bedeutung 
sind,  richtig  beurteilen  zu  konnen,  miissen  wir  auf  die  be- 
treffende    Talmudstelle    des    genaueren    eingehen.     Wir    geben 

o  o  O 

die  Stelle,  die  haufig^,  aber  kaum  erschopfend  behandelt 
wurde,  in  wortlicher  Ubersetzung  wieder^  und  priifen  sodann  die 
literarhistorischen  Folgerungen,  die  sich  aus  derselben  ergeben. 
Die  Legende  findet  sich  im  Traktat  Tamid  fol.  31^  am 
Ende  eines  Abschnittes,  in  tJbereinstimmung  mit  einer  tal- 
mudischen  Gewohnheit,  einen  Abschnitt  mit  einem  haggadischen 
oder  legendaren  Stoff  abzuschlieBen.  Sie  schlieBt  sich  — 
und  auch  dies  ist  im  Talmud  gang  und  gebe  —  an  das  Vor- 
hergehende  nur  lose  an.^     Sie  beginnt  folgendermaBen:  „Zehn 

1  S.  Tinten  S.  46  ff. 

*  Vogelstein  Adnotationes  quaedam  ex  litteris  orientalibus  petitae 
ad  fabulas,  quae  de  Alexandra  Magno  circumferuntur,  Breslau  1865, 
p.  15  f.,  20  f.,  26.  Israel  Levi  E.  E.  J.  II  299  ff.,  YIl  78  ff.  Vgl.  ferner  die 
von  Hertz  AbJuindlungen  p.  83,  Anm.  3  verzeichnete  Literatnr. 

'  Ich  benutze  die  groBe  Wilnaer  Ausgabe  (1880—1886).  Die  im 
folgenden  angefiihrten  Kommentare  finden  sicli  in  dieser  Ausgabe,  und 
zwar  teils  am  Rande  des  Talmudtextes,  teUs  am  Ende  des  Traktates. 

*  Die  Uberleitung  scheint  durch  die  vorlier  erwahnte  Zehnzahl  her- 
gestellt  zu  sein.  Nach  S.  Rapoport  Erech  Millin  68b,  69a  ist  die 
Talmudstelle  ein  Zitat  aus  einem  verlorenen  selbstandigen  Werke. 
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Fragen  stellte  Alexander  der  Mazedonier  an  die  Altesten  des 
Siidens."^  Darauf  werden  die  Fragen  spezifiziert,  deren  Inhalt 
wir  aus  dem  im  Pseudokallisthenes  iiberlieferten  Gesprach 
Alexanders  mit  den  Gymnosophisten  (vgl.  oben  §  10)  kennen. 
WieNoldeke^  nacligewiesen  hat,  sind  diese  Fragen  undAntworten 
„weder  aus  dem  Roman  (d.  h.  dem  Pseudokallisthenes)  genommen, 
noch  bilden  sie  eine  Quelle  desselben",  da  sie  im  einzelnen 
eher  mit  Plutarch  als  mit  Pseudokallisthenes  iibereinstimmen.'^ 
Unmittelbar  auf  dieses  Stiick,  das  ein  palastinen- 
sisches  Kolorit  tragt  und  sich  sprachlich  vom  Idiom  des 
babylonischen  Talmuds  abhebt^,  folgt  eine  andere  Alexander- 
sage,  die  den  sonstigen  Sprachcharakter  des  babylonischen 
Talmuds  verrat.  Ich  iibersetze  wortlich:  „Er  sagte  zu  ihnen^: 
'Ich  wiinsche  in  die  Provinz  Afrika''  zu  ziehen'.  Da  sagten 
sie  zu  ihm:  ^Du  kannst  nicht  (hin)gehen,  da  die  Berge  der 
Finsternis    dazwischen   liegen'.^      Da    sagte   er  zu  ihnen:    'ich 

^  Nach  Rapoport  a.  a  0.  69  a  soil  der  Siiden  (Negeb)  hier  fur  Indien 
stehen.         -  Beitrdge  zum  Alexanderroman  p.  7,  Anm.  1. 

3  Vgl.  Beer,  ZDMG9,  788  und  S.  Fraenkel  ibidem  45,  323. 

*  Fraenkel  ib.  45,  322  unten  und  Israel  Le'vi  a.  a.  0.  II  293  f. 

""  Im  Zusammenhange  des  Talmuds  konnen  damit  nur  die  kurz  vor- 
her  erwahnten  „Altesten  des  Sudens"  gemeint  sein.  Doch  kann  kein 
Zweifel  dariiber  besteben,  da6  ursprunglich  die  Greise  gemeint  sind,  bei 
denen  sicli  Alexander  uber  den  Weg  nacb  dem  Lande  der  Finsternis  er- 
kundigt,  wie  unten  in  der  Homilie  S.  53f.  Dieselbe  Verwechselung  wie 
im  Talmud  unten  S.  152,  Anm.  5. 

^  ip'^nSN  nj">'1ttb.  iJber  Afrika  in  diesem  Zusammenhangvgl.S.KrauB 
in  Jewish  Encyclopedia  1  226;  Harkavy  in  Sbornik  otdieJienia  (oben  S.XIX 
Z.  1)  p.  95fF. ;  Noldeke  Beitnige  p.  26  unten;  Wesselowsky  Is  istoriji 
romana  i  poiciesti  I  291.  —  Uber  die  Riclitung  des  Alexanderschen 
Zuges  vgl.  unten  S.  303  f. 

'  ^-On  "^nr:  ipDDT,  vgl.  oben  S.  37,  Anm.  1.  Die  „  Berge  der 
Finsternis"  werden  auch  sonst  in  der  rabbinischen  Alesanderlegende 
erwahnt,  vgl.  Harkavy  a.  a.  0.  p.  94  und  unten  S.  44,  Anm.  6).  Auch 
der  bebraische  Alexanderroman  (oben  S.  22,  Anm.  2)  spricbt  (ed.  Levi 
p.  149,  Gaster  p.  516),  sicherlich  nicbt  in  Abhangigkeit  vom  Talmud,  von 
den  Bergen  der  Finsternis.  —  Es  ist  bemerkenswert,  da6  der  hebraische 
Ausdruck  ^'OH  "^"itl  mitten  in  einem  aramaischen  Texte  festgehalten  wird. 
Er  macbt  den  Eindruck  einer  starren  vielgebrauchten  Bezeicbnung. 
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kann  nicht  anders  als  hingehen.^  Deswegen  frage  ich  euch 
(um  Rat):  Was  soil  ich  tun"?'"  Da  sagten  sie  zu  ihm:  'Nimm 
libysclie  EseP,  die  im  Dunkeln  marschieren  konnen.*  Ximm 
ferner  einen  Knauel  Stricke^  und  befestige  denselben  auf 
dieser  Seite  (d.  h.  am  Eingang  zur  Finsternis).  Wenn  da 
nun  in  den  Weg  ziehst,  balte  sie  fdie  Stricke)  fest,  dann 
wirst  du  an  deine  (gegenvrartige)  Stelle  (zuriick)gelangen.' 
Er  tat  also  und  begab  sich  auf  den  Weg.  Er  gelangte  an 
eine  Stadt,  die  ganz  aus  Weibern  bestand."  Hier  folgt  die 
bekannte  Episode  mit  den  Amazonen.®  Sodann  fahrt  der 
Talmud   fort:    „Als    er    waiter    ging,    setzte    er    sich'    an  jene 

^  N!'bTN  xbl  NTC  nV,  wortlich:  .,es  ist  nicht  moglich,  daB  ich 
nicht  hingehe." 

-  ";"i::"N  "w\":  nVs  ""b  N:r'"'"'"w':  "•rr;  "H'^X.  Raschi  las  anscheinend 
NbN  nicht. 

*  Die  wegen  ihrer  Ausdauer  auch  sonst  im  Talmud  erwahnt  werden, 
vgl.  Levy  Xeuhebrdisches  Wdii;erbuch  s.  t.  -N^Tr', 

*  H'^i'Z'Til  "C~i:~.  Nach  Jastrow  (Dictionary)  ist  vielmehr  i^rPL" 
zu  punktieren:  „Dunst,  Nebel".  Die  Hagyadotli  ha -Talmud,  eine  alte 
anonyme  Sammlung  von  Talmudlegenden  (im  folgenden  mit  Hagga- 
doth  bezeichnet),  gedruckt  mit  Kommentar  Konstantinopel  1511,  lesen 
K":;  "i^::  ■^u;"^"  „auf  denen  man  das  Feld  (oder  den  Wald  durchzieht". 
Der  Kommentar  dagegen  folgt  der  gewohnlichen  Lesart.  Der  dem  Rab- 
benu  Gerschom  (st.  1040)  zugeschriebene  Kommentar  (im  folgenden  mit 
Pseudo-Gerschom  zitiert),  der  jedenfalls  alter  ist  als  Raschi  (vgl.  Ep- 
stein in  Steinschneiders  Festschrift  p.  115ff.\  liest  ^"^na  (mit  Heth)  und 
iibersetzt:  ,,welche  marschieren,  wennman  ihnen  zuredet(I)"  [s.  Nachtrage]. 

*  Da  das  ursprungliche  Motiv  mit  den  Tieren  (oben  S.  28,  Anm.  1) 
vergessen  ist  und  die  Esel  anscheinend  als  Reit-  oder  Lasttiere  gedacht 
werden,  so  tritt  notwendigerweise  das  Motiv  vom  Ariadnefaden  hinzu, 
um  das  Wand  em  im  Dunkeln  zu  ermoglichen.  —  Nach  Fraenkel 
(ZDMG  45,  323)  stammen  die  Stricke  von  den  exolvoi  her  (oben  §  21), 
mit  denen  Alexander  in  der  Finsternis  die  Lange  des  Weges  miBt. 

®  Vgl  Noldeke  Beitrdge  jj.  26  unten.  Dieselbe  Geschichte  von  den 
Amazonen,  die  hinter  den  Bergen  der  Finsternis  hausen,  findet  sich 
auch,  aber  ohne  die  Erwahnung  der  Esel  vorher  und  des  Lebensquells 
nachher,  in  der  Pesiqta  (etwa  V. — VI.  Jahrhundert),  ed.  Buber,  p.  72  a  f., 
und  im  Leviticus  Eabba  (etwa  VH.  Jahrhundert)  Kap.  27  gegen  Anfang. 

'  Urspriinglich  ist  natiirlich  Alexander  gemeint.  Doch  liegt  hier 
ein  MiBverstandnis  vor,  vgl.  unten  S.  48  und  S.  225,  Anm.  3. 
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Quelle  und  a6  Brot.  Er  liatte  in  seiner  Hand^  kleine  Salz- 
fisclie.^  Wahrend  man  sie  wusch^,  kam  in  sie  der  Lebens- 
odem.^  Da  sagte  e^:  ^hieraus  folgt,  da6  dieser  Quell  aus  dem 
Paradiese  kommt'.  Einige  behaupten:  er  nahm  von  jenem 
Wasser  und  spritzte  es  sich  ins  Gesicbt.^  Andere  dagegen 
bebaupten:    er    ging    an    demselben  seiner  ganzen  Lange  nacb 

*  Haggadoth  besser:  Ti'i'Trin   'bei  sich',   statt  tT'";'^. 

"  Nnb^n  "'^Y?"'^,  Haggadoth  "^mb?:  ■^:i<'ir"':;.  Vgl.  iiber  diesen 
Ausdruck  Immanuel  Low  in  Noldekes  Jubelschrift  (Orientalische  Studien) 
p.  552.  —  Die  Fisclie  sind  hier  offenbar  als  Zukost  gedacht.  Vgl. 
TtQOGQpdyLov  im  Pseudokallisthenes  (oben  S.  11,  Anm.  1).  Dieser  ohne 
Zweifel  urspriinglicbe  Zug  kebrt  in  der  arabischen  Alexa.ndersage  wieder. 
Siehe  Index  A  §  17. 

''  "iminm.  Levi  E.  E.J.  II,  298  Anm.  2  liest  den  Singular:  -iTin-:". 
Ebenso  scheinfc  Rosch  (R.  Ascber  b.  Jechiel,  starb  1328)  gelesen  zu  haben, 
obwohl  er  den  Plural  iibersetzt.  Levis  Emendation  ist  unnotig.  Er 
vergiBt,  dafi  im  Talmud  nicht  der  Kocb,  sondern  Alexander  die  handelnde 
Person  ist.  Das  wuBte  wohl  auch  der  Talmud,  da6  nicht  Alexander 
selber  die  Fische  reinigte. 

*  Ntt"'"!  ^'r^^2  Vi:;.  Unser  Talmudtest,  so  schon  editio  princeps 
(Venedig  1522),  liest  'Reha',  'Wohlgeruch',  und  Raschi  erklart  dem- 
entsprechend:  ,, wahrend  man  sie  im  Wasser  wusch,  um  das  Salz 
zu  entfernen,  fiel  in  die  Fische  ein  guter  Geruch,  da  die  Quelle 
aus  dem  Paradiese  kam".  Dagegen  Pseudo-Gerschom,  Rosch  und 
die  haggadische  Sammlung  des  .Takob  ben  Habib  (^En  JaJcob,  editio 
princeps  Saloniki  1516),  ebenso  Haggadoth  lesen  'Ruha',  'Wind, 
Odem'.  Auch  R.  Bezahl  Aschkenazi  (16.  Jahrhundert)  in  seinem 
Schittali  Mequbbeseth  verzeichnet  dieselbe  Lesart.  Ebenso  kennt 
R.  Samuel  Edels  (starb  1631)  dieselbe  und  polemisiert  gegen  sie.  — 
Manche  der  angefiihrten  Kommentare  paraphrasieren  'Ruha'  durch 
'Ru^h  hajjim',  'Lebensodem'.  Der  Kommentar  zum  'En  Jakob  (editio 
princeps)  faBt  es  dagegen  als  'Wind'  auf  und  erklart  rationalistisch: 
„Ein  Wind  kam  von  der  Quelle  und  brachte  die  Fische  ins  Leben 
zuruck".  —  Es  braucht  kaum  bewiesen  zu  wei-den,  da6  'Ruha'  die  ur- 
sprungliche  Lesart  ist.  Der  Ausdruck  kehrt  merkwiirdigerweise  mehr- 
fach  in  der  arabischen  Alexandersage  wieder,  vgl.  Index  A  §  18.  —  Frei- 
lich  war  auch  nach  Pseudokallisthenes  (oben  §  26)  die  Luft  in  der  Nahe 
der  Lebensquelle  wohlriechend. 

^  ?T^SN3  N"i:3.  Rosch  gibt  die  zweifellos  urspriinglichere  Lesart 
JT^ON  "T;!  Nw?:  ,, wusch  sich  damit  das  Gesicht".  Pseudo-Gerschom 
und  Raschi,  die  beide  TjD  yni  paraphrasieren,  batten  vielleicht  die- 
selbe Lesart  vor  sich. 
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aufwarts^,  bis  er  an  die  Pforte  des  Paradieses  gelangte."  Hier 
wird  ihm  eine  AugenkugeP  gereicht,  die  alles  aufwiegt,  bis 
man  Staub  iiber  sie  streut. 

Der  Yersucli  ist  vielfach  unternommen  und  aucb.  nach 
dem  energiscben  Einsprucbe  Noldekes^  wiederbolt  worden^, 
die  obige  Talmudstelle  als  das  Original  der  Lebensquellsage 
des  Pseudokallistbenes  binzustellen  und  aus  der  Prioritat  des 
babyloniscben  Talmuds  auf  den  babyloniscben  Ursprung  der 
Sage  zu  scblieBen.  AUein  es  geniigt,  den  in  Frage  stebenden 
Passus  aufmerksam  zu  lesen,  um  die  vollige  Unhaltbarkeit 
dieser  Ansicbt  zu  erkennen.  Zunacbst  sind  die  Differenzen 
zwiscben  der  Darstellung  des  Talmuds  und  der  des  Pseudo- 
kallistbenes docb  zu  zablreicb  und  cbarakteristiscb^,  als  daB 
die  eine  als  eine  Entlebnung  aus  der  anderen  aufoefaBt 
werden  konnte.  Der  Yerfasser  des  Pseudokallistbenes  batte 
sicb  kaum  das  Motiv  vom  Ariadnefaden,  der  in  seiner  Dar- 
stellung eine  empfindlicbe  Lilcke  ausfiillen  wiirde",  vor  allem 
aber  die  ebenso  anziebende  wie  erbaulicbe  Episode  von  der 
wundersamen  Augenkug-el  entgeben  lassen.    Aucb  ist  es  kaum 

o  o  o 

denkbar,  daB  der  Autor  des  Pseudokallistbenes,  dessen  jiidiscbe 
Tendenzen    die  Vertreter  jener  Ansicbt   so    nacbdriicklicb  ber- 


^  Die  Kommentare  erganzen  als  Subjekt  Alexander:  er  folgte  der 
Stromung  der  Quelle,  bis  er  ans  Paradies  gelangte.  Naturlich  paBfc  in 
diesem  Falle  eine  Quelle  durchaus  niclit.  Daher  sprechen  Pseudo- 
Gerschom  und  Rosch  von  einem  Flusse,  statt  einer  Quelle,  vgl.  die  Variante 
im  hebriiischen  Alexanderroman  unten  S.  30 1  und  S.  47.  Harkavj  (in 
Sbornik,  unten  S.  301)  -vvill  als  Subjekt  den  Quell  erganzen:  der  Quell 
stieg  (tT'bllD?)  hinauf,  bis  er  an  die  Pforte  des  Paradieses  gelangte.  Diese 
Auffassung  laBt  sich  jedoch  kaum  aufrecht  erhalten. 

^  Raschi  iibersetzt  irrtiimlich  'Schadel',  vgl.  Levi  a.  a.  0.  298  Anm.  3. 
R.  Samuel  Edels  gibt  die  ricbtige  Erklarung. 

'  Beitrdge  zum  Alexanderroman  im  Kapitel  „tjber  die  angeblich 
jiidiscben  Einfliisse  auf  den  Alexanderroman"  p.  25 f. 

*  MeiBner  Alexander  und  Gilgamos  (1894)  p.  7fF.,  teilweise  auch 
Lidzbarski  Zeitschrift  fur  Assxjriologie  VII  (1892),  109,  111.  Vorher  schon 
Vogelstein  (oben  S.  42,  Anm.  2),  p.  18,  und  andere.         '"  Vgl.  S.  47  if. 

^  Vgl.  oben  S.  28,  Anm.  1. 
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vorheben^,  das  Paradies,  das  er  audi  sonst  (Buch  III,  Kap.  7) 
erwahnt,  durch  die  heidnische  Insel  der  Seligen  ersetzt  haben 
soUte.  Die  heidniscben  Elemente  der  Sage  wiirden  bereits 
von  Noldeke  bervorgeboben  und  Harkavy^  wies  mit  Recbt 
darauf  bin,  daB  eine  jiidiscbe  Tradition  die  Legends  mit 
dem  Lebensbaum  in  Verbindung  gebracbt  batte,  nicbt  aber 
mit  dem  Lebens quell,  von  dem  sicb  in  der  jiidiscben  Literatur 
keine  Spur  findet.^  AUein  die  Darstellung  des  Talmuds,  an 
und  fiir  sicb  betracbtet,  scblieBt  die  Moglicbkeit  ibrer  Ur- 
spriinglicbkeit  aus.  Der  Talmud  ist  sicb  allem  Anscbeine 
nacb  des  Sinnes  und  Zusammenbanges  der  Legende  nicbt  mebr 
bewuBt.  Er  verquickt  die  Sage  von  Alexanders  Zug  nacb  dem 
Lebensquell  mit  der  Legende  von  dessen  Zug  nacb  dem  Para- 
diese:  Alexander  findet  das  Paradies,  indem  er  der  Quelle 
entlang  nacb  demselben  binaufmarscbiert ,  was  natiirlicb  ein 
Ding  der  Unmoglicbkeit  ist.  Hier  liegt  anscbeinend  die  Vor- 
stellung  von  einem  Flusse  vor,  den  Alexander,  wie  im  Iter 
ad  Paradisum,  binaufziebt.'^     Sodann  ist  sicb  der  Talmud  iiber 


'  Vgl.  insbesondere  Meifiner  p.  8ff. 

^  a.  a.  0.  (oben  S.  46,  Anm.  1)  p.  122  oben. 

*  Das  biblische  'Meqor  hajjim'  ist  ein  erstarrter  Ausdruck,  eine 
Formel,  aber  keine  lebendige  Vorstellung.  —  Bemerkenswert  ist,  daB 
der  oben  mehrfach  zitierte  Rosch,  der,  nebenbei  gesagt,  aus  Deutschland 
stammte  und  spater  als  Rabbiner  in  Toledo  tatig  war,  die  beiden  Vor- 
stellungen  miteinander  verkniipft,  indem  er  erklart,  da6  der  Lebens- 
quell   dem  Lebensbaum  entstromte. 

*  Es  ist  bezeichnend,  daB  mebrere  Kommentare  (oben  S.  46,  Anm.  1) 
den  Quell  als  FluB  interpretieren.  —  Es  ist  meines  Wissens  nicht  be- 
acbtet  worden,  daB  von  den  zwei  Versionen,  die  der  Talmud  als  solche 
anfiibrt,  die  erstere  die  Lebensquellsage,  die  letztere  die  Paradieslegende 
reflektiert.  Nach  der  ersteren,  wie  Raschi  scharfsinnig  bemerkt,  „wusch 
er  sein  Gesicht  und  that  nichts  mebr",  d.  h.  damit  war  die  Geschichte 
zu  Ende  und  das  im  folgenden  vom  Paradies  Erzahlte  fand  nicht  mehr 
statt.  Nach  der  anderen  Version  wusch  er  sich  iiberhaupt  nicht,  sondern 
die  Quelle  allein  diente  ausschlieBHch  als  Wegweiser.  Urspriinglich  bieB 
es  wohl  in  dieser  Version:  er  zog  den  FluB  hinauf,  und  der  Talmud 
hat  diese  Verbindung  mit  dem  Quell  kiinstlich  hergestellt. 
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die  eigentliche  lebenspendende  Funktion  der  Quelle,  um  derent- 
willen  diese  von  Alexander  gesucht  wird,  nicht  mehr  klar; 
daB  Alexander  sich  mit  deren  Wasser  das  Gesicht  wascht  — 
statt  zu  trinken  oder  zu  baden  — ,  erscheint  ganz  zwecklos. 
Alexander  wird  miBverstandlicli  mit  seinem  Koche  verwechselt. 
Mit  der  Ausscbaltung  des  Koclies  kommt  aucli  dessen  Ver- 
wandlung  in  einen  Seedamon  in  Wegfall,  die,  wie  wir  oben 
sahen,  die  eigentlicbe  Pointe  der  Sage  bildet.  Durch  ein 
anderes  MiBverstandnis  werden  die  Gymnosophisten  mit  dem 
Zug  nach  dem  Lande  der  Finsternis  in  Verbindung  gebracbt.-^ 
Dieser  Zug  selber  gilt  nicht  der  Lebensquelle,  sondern  den 
Amazonen.^  Das  urspriingliche  Motiv  fiir  das  Mitnelimen  der 
Esel  ist  vergessen;  die  Foklen  werden  nicht  einmal  erwahnt. 
TJnd  so  erscheint  die  ganze  Darstellung  „unzusammenliangend 
und  zum  Teil  verstiimmelt,  so  daB  nur  der  sie  recbt  verstehen 
kann,  welcber  die  vollstandige  Gescbicbte  kennt".^  Unter 
diesen  Umstanden  ist  es  kaum  begreiflicb,  wie  man  die  tal- 
mudiscbe  Fassung,  die  oiFenbar  nicbts  als  eine  Kompilation 
verscbiedenartiger  miindlicb  iiberkommener  und  von  auBen  ber 
aufgegriffener  Alexanderepisoden  darstellt^,  als  die  urspriing- 
liche Gestalt  ansehen  oder  gar  fiir  die  Quelle  des  Pseudo- 
kallistbenes  erklaren  kann,  der  eine  vielfacb  abweichende,  un- 
verhaltnismaBig  ausfiihrlichere  und  im  ganzen  und  groBen 
urspriinglicbere  Version  darbietet. 

Noch  ein  Wort  iiber  die  fiir  die  talmudische  Version  vor- 
auszusetzende    Vorlage.       Dieselbe    war    bochstwahrscheinlich 


1  Oben  S.  43,  Anm.  3. 

*  So  an  der  angefiihrten  Talmudstelle  und  nocli  viel  deutlicher  in 
den  S.  44,  Anm.  6  zitierten  rabbinischen  Quellen. 

*  Noldeke  Beitrdge  p.  26  oben.  —  Wie  man  dies  durch  die  kiirzere 
Fassung  des  Talmuds  erklaren  kann,  wie  es  Lidzbarski  a  a.  0.  p.  109 
tut,  ist  mir  unerfindlich. 

*  So  unabhangig  von  einander  Noldeke  p.  26  und  Levi  B.  E.  J.  II, 
300,  Dieser  sagt  (ibid.  p.  299):  „c'est  un  ramassi  des  diverses  legendes 
prises  de  tous  les  cotes". 
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ein  miindlich  iiberlieferter  Sagenstoff.^  Bei  der  vagen  Dar- 
stellung  der  Legende  diirfte  sich  Genaueres  kaum  feststellen 
lassen.  Doch  darf  man  wohl  auf  Grund  der  „libyschen  Ese?' 
mit  einiger  Wahrscheinliclikeit  auf  eine  gewisse  Verwandtschaft^ 
mit  der  /3-Rezension  sclilieBen.^  Vielleicht  laBt  sich  dadurch 
auch  das  ganzliche  Verschwinden  des  Koches  erklaren.  Denn 
auch  in  /3  kommt  der  Koch  wenig  zur  Geltung.^  Ware  die 
talmudische  Yorlage  mit  der  Rezension  y  (oder  L)  verwandt,  in 
der  die  Figur  des  Koches  einen  so  breiten  Raum  einnimmt, 
so  ware  wohl  ein  Reflex  derselben  auch  in  der  talmudischen 
Sage  zu  finden.  Die  Einzelheit,  da6  sich  Alexander  mit  dem 
Lebenswasser  das  Gesicht  wascht  (oder  sich  dasselbe  ins  Gesicht 
spritzt),  stimmt  weder  zu  y  und  L,  die  den  Koch  vom  Lebens- 
wasser trinken  lassen^,  noch  zu  der  /3-Rezension,  nach  der  er 
das  Wasser  iiberhaupt  nicht  gebraucht^,  noch  zu  der  urspriing- 
lichen  Form,  nach  der  er  im  Lebensquell  badet',  steht  aber 
der  letztern  merklich  naher.  Eine  entschiedene  Verwandtschaft 
mit  der  sofort  zu  besprechenden  syrischen  Homilie  zeigen  die 
Berge  der  Finsternis^,  eine  Verwandtschaft,  die  sich  auch  sonst 
nachweisen  laBt.^  Es  ist  auch  von  vornherein  unwahrschein- 
lich,  daB   die  Alexandersage  zu  den  Rabbinen  direkt  aus  dem 


^  Vgl.  vorhergehende  Anmerkung.  Falls  Rapoports  Annahme  (oben 
S.  42,  Anm.  4)  ricbtig  ist,  gilt  das  Gesagte  fur  die  talmudische  Vorlage. 

*  Mebr  als  dies  sicherlich  nicht,  denn  der  Talmud  lilBt  die  in  ^ 
figuxierenden  Fohlen  (oben  §  23)  aus. 

*  Selbstverstandlich  soil  damit  nicht  gesagt  sein,  daB  der  Talmud 
aus  dem  Pseudokallisthenes  oder  iiberhaupt  aus  dem  Griechischen  ge- 
schopft  hat,  was  nach  meiner  Ansicht  auBerst  unwahrscheinlich  ist.  Ich 
glaube  vielmehr  an  eine  orientalische  Vermittelung,  s.  folgenden  Abschnitt. 
Dagegen  nehme  ich  an,  dafi  die  Quelle  des  Talmuds  in  letzter  Instanz 
—  in  wievielter  laBt  sich  nicht  mehr  bestimmen  —  auf  ein  griechisches 
Origiaal  zuriickgeht  —  denn  die  Sage  ist  griechisch  — ,  welches  seiner- 
seits  der  Stammvater  —  in  welchem  Grade  liifit  sich  nicht  mehr  ent- 
scheiden  —  unseres  Pseudokallisthenes  ist. 

*  Oben  S.  13,  Anm.  10.  ^  Oben  S.  11,  Anm.  5. 
«  Oben  S.  29,  Anm,  3  '  Ibidem. 

8  Oben  S.  43,  Anm.  7.  ^  Vgl.  unten  S.  53,  Anm.  6. 
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Griechisclien  gelangt  ist.  Es  ist  sehr  viel  wahrscheinlicher, 
daB  die  Vermittelung  durch  den  Osten  stattfand.  Vielleicht 
haben  die  Syrer  Babyloniens,  denen  die  griechischen  Quellen 
direkt  zuganglicli  waren,  hierbei  als  Vermittler  gedient. 

3.  Die  syrische  Homilie 

Eine  ausfiibrliche  Darstellung  der  Lebensquellsage  findet 
sich  in  der  sogenannten  Homilie^  des  syriscben  Biscbofs  Jakob 
von  Sartig;,  einem  Bezirk  am  Eupbrat  (starb  521  n.  Cbr.).^ 
Diese  Homilie^  ist  eine  metriscbe  Bearbeitung  der  syriscben 
Alexanderlegende^,  die  nacb  den  Untersucbungen  Noldekes^ 
kurz  vorber  —   um  514   oder  515  n.  Cbr.  —   entstanden   sein 


'  Ich  folge  der  Bezeicbnung  Noldekes  Beitrdge  sum  Alexander- 
roman  p.  30. 

*  Vgl.  liber  diesen  Dicliter,  der  spilter  Bischof  seines  Bezirkes  wurde  und 
vondem  nicht  weniger  als  763  metrische  Homilieu  stammen,  Brockelmann 
GescMchte  der  chrisiliclien  Literaturen  des  Orients  Leipzig  1907,  p.  25  f. 

*  Der  syrische  Text  wurde  zuerst  nach  einer  Pariser  Handschrift 
(=P)  von  Knos,  Grottingen  1807,  sodann  nach  einem  Manuskript  des 
British  Museum  (=  Lo)  von  Budge  Zeitsclirift  fur  Assyriologie  VI  (1901) 
p.  359  ff.  und  endlich,  mit  Zuhilfenabme  einer  zweiten  Pariser  Hand- 
schrift (=  P')  von  Carl  Hunnius  nebst  einer  deutschen  Ubersetzung 
ZDMG  60, 169  IF.  herausgegeben.  Eine  englische  Ubersetzung  der  Homilie 
gibt  Budge  in  seinem  Buche  The  History  of  Alexander  the  Great  being 
the  Syriac  Version  of  Pseudo-Callisthenes  Cambridge  1889,  p.  163  ff.  — 
Hunnius  (a.  a.  0.  p.  171;  seine  dort  zitierte  Dissertation  war  mir  leider 
—  auch  im  British  Museum  —  nicht  zuganglich)  bestreitet  die  Echtheit 
der  Homilie  und  mochte  sie  um  ein  Jahrhundert  spiiter  ansetzen. 
Brockelmann  a.  a.  0.  p.  26  Anm.  1  schlieBt  sich  dieser  Ansicht  an.  Doch 
scheint  dieser  zu  vergessen,  daB  die  „Geschichte  vom  glaubigen  Konig 
Alexander"  und  seiner  Errichtung  des  Tores  gegen  Gog  und  Magog  in 
den  Augen  Jakobs  keineswegs  ein  „weltlicher  Stoff"  war,  sondern,  wie  aus 
dem  ganzen  Tone  des  Gedichtes  hervorgeht,  als  ein  durchaus  erbau- 
liches  Thema  gait.  —  Noldeke  (vgl.  Beitrdge  p.  30,  Anm.  5)  hillt,  einer 
privaten  Mitteilung  zufolge,  nach  wie  vor  an  der  Echtheit  der  Homilie  fest. 

*  Im  folgenden  einfach  als  'Legende'  bezeichnet.  Text  und  Uber- 
setzung bei  Budge  Syriac  Version  p.  255  ff.  (Text)  und  144  ff.  (Uber- 
setzung). Eine  ausfiihrliche  Inhaltsangabe  und  eingehende  Behandlung 
der  Legende  bei  Noldeke  Beitrdge  p.  27ff.  ^  a.  a.  0.  p.  31. 
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mu6.  Indessen  fiudet  sicli  in  der  Legende,  die  Jakob  einer- 
seits  mit  groBer  Treue,  anderseits  mit  ziemliclier  Freiheit 
reproduziert^,  die  Episode  vom  Lebensquell  niclit,  und  ist  von 
ihm  in  die  Homilie  aus  einer  andern  Quelle  eingeschoben. 
Wahrscheinlich  war  der  syrischen  Legende  die  Sage  vom  Lebens- 
quell unbekannt",  wahrend  sie  die  Paradiessage  wohl  kennt,  ja 
vielleicbt  gegen  dieselbe  polemisiert.^ 

Im  Mittelpunkt  der  Legende  sowobl  als  aucb  der  Homilie 
steht  das  von  Alexander  erricbtete  eiserne  Tor  gegen  Gog 
und  Magog^,  das  bereits  in  alteren  Quellen  erwabnt  wird.^ 
Docb  macbt  sicb  daneben  sebr  stark  das  Motiv  von  Alexanders 
Wissensdrang  geltend.^  Die  Episode  vom  Lebensquell  ist  so 
eingescboben,  dafi  sie  sicb  leicbt  und  liickenlos  abtrennen  laBt. 

Alexander'  versammelte  einst"^  seine  Heeresobersten  und 
Weisen  und  tat  ibnen  seine  Absicbt  kund,  sicb  auf  Wande- 
rungen  zu  begeben.  „Gro6  ist  meine  Begier  binauszuzieben 
und  Lander  zu  seben  und  (zu  erfabren),  wie  es  sicb  mit  den 
fernen  Gegenden  verbalt.  Icb  will  binauszieben,  um  die  Meere, 
die  Enden    (der  Erde)    und    alle  Himmelsgegenden    zu   seben, 


>  ib.  30.  *  So  urteilt  Noldeke  p.  31  oben. 

'  Vgl.  ib.  p.  29,  Anm.  1. 

*  Noldeke,  p.  30. 

^  Fseudol-allisthenes  ed.  Mviller,  III,  26.  Die  Belegstellen  aus  ande- 
ren  alten  Schriftstellern  s.  bei  Roth  ZDMG  9,  798 f. 

^  So  schon  im  Titel  der  Legende  (Budge  Text  p.  255)  und  der 
Homilie  in  der  Variante  von  P'  (ZDMG  60,  170,  Anm.  1).  Vgl.  ins- 
besondere  den  Anfang  der  Legende  (oben  S.  23,  Anm.  2). 

'  Icb  zitiere  die  Homilie  nacb  Hunnius'  Text  und  nach  seiner 
Verseinteilung.  Icb  bemerke  bier  gleich,  da6  Kodex  P'  nicht  nur  einen 
ausgezeichneten  Text  (Hunnius  a.  a.  0.  p.  169),  sondern  aucb  sebr  baufig 
viele  altertiimlicbe  Ziige  bietet.  In  meinen  Zitaten  lege  icb,  soweit 
tunlicb,  Hunnius'  Ubersetzung  zugrunde.  Die  Legende  zitiere  icb, 
soweit  nicbt  auf  den  Text  verwiesen  ist,  nach  der  Seitenzahl  der  Uber- 
setzung von  Budge. 

*  Nacb  der  Legende  im  zweiten  (oder  siebenten)  Jabre,  vgl.  Noldeke, 
p.  27,  Anm.  5.  In  der  Homilie  ist  anscheinend  der  Anfang  seiner  Re- 
gierung  gemeint. 

4* 
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vor  allem  aber  ins  Land  der  Finsternis^  einzudringen  und  zu 
erfahren,  ob  es  in  Wahrbeit  so  ist,  wie  icb  gebort  babe" 
(Zeile  39  —  41).^  Seine  Rate  sucben  ibn  von  seinem  Vorbaben 
abzubringen,  insbesondere  droben  sie  ibm  mit  dem  stinkenden 
Meere,  das  voUer  Entsetzen  sei  (Z.  50  f.).^  Allein  der  Konig 
bestebt  auf  seinem  Vorsatz.  Er  laBt  nun  eine  ungebeure  Armee 
und  Flotte  ausriisten  und  scblagt,  nacbdem  er  vom  agyptiscben 
Konig,  zwecks  Erricbtung  des  eisernen  Tores  gegen  Grog  und 
Magog,  eine  groBe  Anzabl  von  Erz-  und  Eisenarbeitern  erbalten 
batte,  den  Seeweg  nacb  Indien'  ein  (Z.  98)^,  wo  er  nacb  vier 
Monaten^  landet.  Der  Versucb,  sicb  dem  stinkenden  Ozean'' 
zu  nabern,  scbeitert.  Alexander  wendet  sicb  scbleunigst  nacb 
Norden  (Z.  109).'  Die  Bewobner  flieben  in  Scbrecken.  Allein 
Alexanders  Boten  verkiinden  iiberall  seine  friedfertigen  Ab- 
sicbten  (Z.  113  ff.)'',  so  daB  er  scblieBlicb  imstande  ist,  die  Vor- 
nebmen  und  Greise  des  Landes  bei  sicb   zu  versammeln,  „um 


'  jJDQju*  fis^rJ^  in  alien  Manuskripten.  In  Vers  52  haben  zwei 
Handschriften  ]\Sli  ,,Land"  (vgl.  Hunnius  ib.  p  176,  Anm.  6),  wahrend 
P'  ).aju*j  )iOQ^  „See  der  Finsternis"  hat,  eine  Bezeichnung,  die 
dieses  Manuskript  mit  Vorliebe  gebrauckt  (Hunnius  ibidem).  Vgl.  oben 
S.  37,  Anm.  1. 

*  Ahnlich,  nur  nocb  ausfiihrlicher,  die  Legende  am  Anfang.  Vgl. 
oben  S.  23,  Anm.  2.  Das  Land  der  Finsternis  erwahnt  die  Legende 
nicht. 

'  Vgl.  Legende  p.  145  (Text  S.  256):  „Die  schrecklichen  Meere,  die 
die  Welt  umgeben,  werden  dir  den  Durchzug  nicht  gestatten.  Denn 
es  gibt  elf  belle  Meere,  die  die  Schiffe  der  Menschen  befahren.  Aber 
jenseits  derselben  gibt  es  ein  Stuck  Felsen,  zehn  Meilen  lang,  und 
hinter  demselben  befindet  sich  das  stinkende  Meer  Okeanos,  das  die 
gesamte  Schopfung  umgibt." 

*  Der  Seeweg  nach  Indien  fehlt  in  der  Legende  (p.  147). 

^  Legende,  ibid,  genauer:  „vier  Monate  und  zwolf  Tage".  Ebenso 
in  der  athiopischen  Alexanderversion,  die  die  Legende  reproduziert 
Budge  Ethiopic  Texts  II,  223. 

'■  Der  sich  also  im  Osten  befindet.     Vgl.  unteu  S.  303  f. 

'  Vgl.  oben  S.  6,  Anm.  4  und  S.  12,  Anm   9. 

®  Ist  dies  ein  Reflex  von  Pseudokallisthenes,  ed  Miiller,  11,  31  (oben 
§  5,  S.  5)? 
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von  ilinen  die  geheimnisvoUen  Verhaltnisse  des  Landes  zu  er- 
fahreu"  (Z.  124).  „Und  als  sich  dreihundert  hochbetagte  Greise 
Tersammelt  batten,  verstandige  Manner,  der  Geheimnisse  (fremder) 
Lander^  kundig"^  \jL.  125  f.),  da  riickt  Alexander  mit  seinem  An- 
liegen  heraus.^  jjNur  eine  Sache  verlangt  meine  Seele,  daB  ihr 
mir  kundtut:  wo  ist  das  Land*  der  Finsternis,  das  ich  sehen  will?" 
(Z.  137  f.).^  Als  die  Greise  sich  nacb  dem  Zwecke  seiner  An- 
frage  erkundigen,  werden  sie  kurz  abgefertigt:  „Seinetwegen 
sind  wir  in  diese  Gegend  gekommen,  Es  ist  nicbt  anders 
moglicb,  als  da6  icb  es  sebe"  (Z.  144).^  Daraufbin  bequemen 
sicb  die  Greise  zu  einer  Auskunft:  „Es  gibt  ein  groBes  Gebirge'^ 
zwolf  Tagereisen  von  bier  entfernt"  (Z.  145  f.).  Der  Konio- 
verlangt  ortskundige  Fiibrer,  woraufbin  sicb  einer  der  Greise, 
„welcber  weise  und  in  den  Gebeimnissen  des  Landes  bewandert 
war"  (Z.  150),  als  Wegweiser  anbietet;^  Der  Konig  begibt 
sicb  mit  den  Greisen  und  Edlen^  auf  den  Weg;.     Als  sie  vom 


^  jloSilj  JjjV.  Budge  und  Hunnius  iibersetzen  etwas  ungenau :  die 
Geheimnisse  des  Landes. 

^  Legende  p.  147  unten. 

^  Legende  p.  149  unten  folgen  die  von  Alexander  gestellten  Fragen, 
die  durchaus  verniinftig  klingen:  wer  seid  ihr?  wem  zahlt  ihr  Tribut? 
wer  herrscht  iiber  das  Land?  usw.  Diese  Fragen  finden  sich  in  der 
Homilie,  Zeile  237  if.  Dazwischen  ist  recht  geschickt  die  Lebensquell- 
episode  eingeschoben,  von  der  sich  in  der  Legende  keine  Spur  findet. 

*  Urspriinglich  wohl;  das  Meer.  Siehe  die  Varianten  bei  Hunnius, 
p.  186,   Anm.  17   und  oben   S.  52,  Anna.  1. 

^  P' -f  „und  um  dessentwillen  ich  ohne  Zaudern  gekommen  bin", 
Hunnius,  p.  187,  Anm.  18. 

•^  i^l  U  )aDiQ2)  ojiv.j*.  Ujo.  Vgl.  die  frappant  ahnliche  Antwort 
Alexanders  im  Talmud  oben  S.  44,  Anm.  1. 

■^  Also  Berge  der  Finsternis,  oben  S.  43,  Anm.  7. 

*  Also  ein  o^rjyog,  wie  wohl  urspriinglich  im  Pseudokallisthenes,  oben 
S.  9  §  23  und  S.  12,  Anm.  7. 

®  JVL.©  JEiOoV  (Zeile  154).  Also  zieht  der  Konig  mit  vielen  in  den 
Weg.  Der  Bericht  schwankt  zwischen  der  Einzahl  und  der  Mehrzahl 
der  Fiihrer.     Vgl.  vorhergehende  Anmerkung. 
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Lande  der  Finsternis  eine  Tagereise^  entfernt  waren',  dringt 
jener  Greis^  wiederum  in  Alexander,  ihm  den  Zweck  seines 
Zuges  ins  finstere  Land  zu  offenbaren.  Alexander  laBt  sich 
schlieBlich  herbei,  ihm  seine  wahre  Absiclit,  den  Lebensquell 
zu  erreichen,  zu  erkennen  zu  geben.  Als  ihm  der  Greis  ent- 
gegenhalt,  da6  es  viele  Quellen  in  der  Gegend  gebe,  ohne  da6  je- 
mand  wisse,  welche  darunter  die  Lebensquelle  sei*,  schneidetihm 
Alexander  das  Wort  ab.  „Streite  nicht  mit  mir  deswegen. 
Es  gibt  keine  andere  Moglichkeit,  als  dafi  ich  ins  Land  ein- 
dringe^  und  es  in  Augenschein  nehme"  (Z.  171).  Hierauf 
gibt  der  Greis  Anweisungen,  wie  man  ins  Land  der  Finsternis 
eindringen  konne.  Dementsprechend  laBt  Alexander,  gemaB 
der  Anzahl  seiner  Begleiter,  fiinfhundert^  Eselinnen  auslesen, 
deren  Fiillen  am  Eingang  zur  Finsternis  zuriickgelassen  werden. 
Vor  dem  Eintritt  in  die  Dunkelheit  scharft  Alexander, 
einer  Anregung  des  Greises  folgend,  seinem  Koche^  ein,  in 
jedweder  Quelle  einen  Salzfisch^  zu  waschen  (Z.  182)  und, 
falls   dieser  lebendig  wird,    ihm    sofort   Bericht    zu    erstatten, 


*  Iro-ort'o  ,^  (Z.  156),  was  am  Rande  von  P'  durch  die  Glosse  0)iu*-A> 
=  &JL>y«  erkliirt  wird  (dadurch  ist  die  Schwierigkeit  bei  Hunnius,  p.  189, 
Anm.  17  erledigt). 

*  P  liest  den  Singular.  Soil  dies  nunmelir  heiBen,  daB  die  Greise 
und  Edlen  (S.  53,  Anm.  9)  nicht  mitgezogen  waren? 

*  ooi  l^^CD  (Z.  157).  P  liest  ,^  )riCD  „ein  gewisser Greis",  will  also  damit 
andeuten,  daB  der  Greis,  der  das  folgende  Gespracli  fiihrt  und  Ratschlage 
gibt,  mit  dem  Wegweiser  nicht  identisch  ist.    Vgl  vorhergehende  Anm. 

*  Vgl.  oben  S.  28,  Anm,  2. 
5  Vgl.  oben  S.  53,  Anm,  6. 

•^  Dieselbe  Anzahl  von  Begleitern  im  Iter  ad  Paradisum,  oben  S.  41. 

'  Anstatt  .^QD't^^V  ,,deinem  Koche"  {[idysiQog)  liest  P  .v^nV  oi\ 
,,deinen  Leuten".  „Pvermeidet  stets  den  Ausdruck  )qd;,od"  (Hunnius, 
p.  192,  Anm.  4).     Dies   ist  wichtig,    s.  unten  S.  60,  Anm,  2. 

^  Zeile  189  nachdriicklicher:  ^«x)a.  )0ji3  .jp  .ri*»jLO  w»*Ax>j  „gesalzeu 
und  gedorrt  seit  vielen  Tagen",  P  jcn^j  )jqj  „ einen  getroekneten  Fisch". 
Vgl.  oben  S.  29,  Anm.  1.  Die  Variante  von  P',  die  Hunnius  (p.  193 
Anm.  14)  sehr  zogernd  als  vx.uco?  liest  (das  jedoch  keinen  passenden 
Sinn  ergibt),  ist  vielleicht  jivQiDj  ,,gefroren"  zu  lesen. 
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da  dies  das  Keimzeichen  der  Lebensquelle  sei  (Z.  192).^  So 
dringt  Alexander  mit  seinen  „auserlesenen  Leuten"-  in  die 
Finsternis  ein,  in  der  sie  planlos  umherirren,  wahrend  der  Koch 
gewissenhaft,  aber  vergeblich  die  Waschungen  des  Salzfisches 
vornimmt.  Endlich  stoBt  er  auf  die  richtige  Quelle.  „Und 
er  nahte  sich  und  wuscli  den  Fisch  im  Wasser  und  dieser 
lebte  auf  und  entwischte.  Der  Koch^  fiirchtete,  der  Konig 
wiirde  von  ibm  verlangen,  da6  er  den  Fisch,  der  ungehindert 
losgezogen  war^,  zuriickgabe,  und  er  sprang  in  den  Quell  hinab, 
um  ihn  zu  fangen.  Er  versuchte  auf  alle  mogliche  Weise  ihn 
zu  greifen,  vermochte  es  aber  nicht"  (Zeile  204 — 207).  Darauf 
stieg  er  aus  dem  Wasser  und  lief  dem  Konig  eine  Strecke^ 
nach,  um  ihm  das  Vorgefallene  pflichtschuldigst  zu  melden. 
Toiler  Freude  macht  der  Konig  kehrt,  um  im  Lebensquell  zu 
baden  (V.  216).  Aber  der  Koch  konnte  den  Weg  zum  Lebens- 
quell nicht  zuriickfinden.'^  „Er  (der  Konig)  wanderte  eine 
Strecke "  in  der  Finsternis  und  traf  nicht  auf  ihn.  Denn  nicht 
ward  es  ihm  vomHerrn  gewahrt,  ewig  zu  leben"(Zeile  217 — 218). 
Des  Konigs  Schmerz  ist  grenzenlos.^  Der  (rreis^  bemiiht  sich 
rergebens,   ihm  Trost  zuzusprechen.     SchlieBlich   gelangen  sie 


'  F' -{-  ,,dainit  ich  hinabsteige,  um  in  derselben  zu  baden,  und 
durch  sie  ewiges  Leben  erwerbe".  Vgl.  auch  den  Zusatz  von  P', 
Hunnius,  p.  192,  Anm.  8. 

*  ooo)  ^;.o>-.3j  laj)  (Z.  195).  Lo  liest  liboD,  also  zogen  nach  ihm  die 
Greise  in  die  Dunkelheit  mit.  Urspriinglich.  natiirlich  waren  es  bloB 
Jiinglinge,  oben  §  18.  Die  Greise,  mit  Ausnahme  des  Wegweisers, 
diirfen  nicht  mit.     Vgl.  oben  S.  53,  Anm.  9. 

*  P  (vgl.  oben  S.  54,  Anm.  7)  anstatt  dessen  iSoLI  ,,der  Armselige, 
der  Elende". 

■*  Vgl.  die  Variante  Hunnius,  p.  194,  Anm.  16. 

^  So  nach  Nestle  ZDMG  60,  820,  der  taura  „ Strecke"  statt  tura 
„Gebirge"  liest. 

^  Dies  wird  ohne  Zweifel  vorausgesetzt.  Vgl.  die  unten  S.  301  f. 
zitierten  Versionen.  '  Vgl.  Anm.  5. 

8  Vgl.  Zeile  219  ff. 

^  Hier  -wiederum  nur  ein  Greis,  vgl.  oben  S.  53,  Anm.  8. 
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mit  Hilfe  der  Eselinnen  ans  Licht.  Die  „Greise  und  Edlen^'^ 
finden  sicli  mit  ihren  Huldigungen  und  Mitleidsbezeugungen 
ein.  Alexander  stellt  hierauf  allerlei  Fragen  an  sie,  die  mit 
denen  der  Legende  iibereinstimmen  und  durchaus  verniinftiger 
Natur  sind.^  Die  Homilie  fahrt  sodann  aknlich  wie  die 
Legende  fort. 

Am  Schlusse  der  Homilie^  bietet  die  Pariser  Handschrift 
P'^  einen  langeren  Zusatz,  der  vom  fernern  Schicksal  des 
Koches  berichtet.  Der  Zusatz,  der  im  Metrum  der  Horailie 
abgefafit  ist,  ist  sicherlich  authentisch.^  Er  diirfte  in  den 
anderen  Handschriften  absicbtlich  weggelassen  worden  sein, 
einerseits  weil  die  Figur  des  Koches  in  der  Darstellung  der 
Homilie  iiberhaupt  in  den  Hintergrund  tritt'',  anderseits  weil 
er  zu  sehr  der  Okonomie  des  Gedichtes  widerstreitet,  dem  ja 
obnehin   die  ganze  Lebensquellepisode  urspriinglich  fremd  ist.^ 

Ich  gebe  im  folgenden  den  Zusatz,  den  der  Herausgeber 
uniibersetzt  lafit,  inlialtlich  wieder. 

Alexafider,  der  iiber  seinen  MiBerfolg  tief  betriibt  ist, 
macht  seinem  Sclimerze  in  bitteren  Klagen  Luft.  „Ich  wollte 
im  Quell  des  Lebens  baden.  Aber.nicht  wollte  der  Herr  meine 
Bitte  gewahren,  noch  meinen  Wunsch  erfiillen.  Siebe,  in  der 
Schlacht  verlieh  der  Herr  mir  Sieg,  wohin  icb  mich  kehrte 
und  wandte.  Allein  das,  warum  ich  bat,  gewahrte  er  einem 
andern,  nicht  aber  mir.    Meinem  Koch  gewahrte  er  es,  daB  er 


^  Die  oben  S.  53,  Anm,  9  mit  dem  Konig  mitgezogen  waren, 
wahrend  sie  sich  hier  (vgl.  auch  oben  S.  54,  Anm.  2)  anscbeinend  erst 
nacb  der  Riickkebr  des  Konigs  aus  der  Finsternis  einstellen.  Lo  laBt 
,,und  die  Edlen"  aus,  weil  nacb  ibm  (oben  S.  55,  Anm.  2)  die  Greis© 
allein  mitgezogen  waren 

*  Vgl.  oben  S.  53,  Anm   3. 

=*  ZDMG  60,  817  flf.  *  Vgl.  oben  S.  51,  Anm.  7. 

®  Dies  ist  (einer  privaten  Mitteilung  zufolge)  Noldekes  Ansicbt. 

e  Siebe  unten  S.  59  f. 

'  Wabrscbeinlicb  trug  aucb  die  btidniscbe  Tendenz  des  Zusatzes 
zur  Unterdriickung  desselben  bei ,  vgl.  unten  S.  59  f. 
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ewig  lebe."^  Voller  Grimm  gibt  er  Befelil,  den  Koch  zu 
enthaupten.  Alleiu  der  Henker  hat  keine  Gewalt  iiber  den  Koch, 
der  unsterblich  geworden  war.  Er  wird  auf  eine  Anhohe  ge- 
stellt  und  von  geiibten  Schiitzen  beschossen.  Aber  die  Pfeile 
prallen  wirkungslos  an  ihm  ab.  Endlich  ersinnen  die  Weisen 
Alexanders  ein  Mittel,  den  unzerstorbaren  Koch  loszuwerden. 
Auf  ihren  Rat  verfertigen  die  ErzgieBer'  aus  900^  Pfund  Erz 
„ein  groBes  GefaB  auf  vier  Seiten""*,  an  dem  zwei  Ringe  und 
eine  Kette  befestigt  werden.  Hierauf  wird  der  Koch  auf  ein 
Schiff  gebracht,  das  sich  sieben  Tage  im  Meere  auf  und  ab 
bewegen  soll.^  „Fahret  auf  dem  Meere,  bis  ihr  die  Berge  aus 
den  Augen  verliert.  Wenn  ihr  bemerkt,  da6  ihr  ins  Meer 
Rom  gegeniiber  eingefahren  seid^,  dann  fesselt  seine  (des  Koches) 
Hande  mit  den  Ringen  und  der  Kette.  Und  nachdem  ihr  seine 
Hande  und  FiiBe  sorgfaltig  gefesselt,  dann  laBt  ihn  in  den 
Abgrund  im  groBen  Meere  ^  hinabsinken,  auf  daB  er  nicht 
seinen  Sinn  andere  und  keinem  Sterblichen  sich  wieder  zeige, 
weil  er  jene  Quelle  vor  mir  verbarg,  damit  ich  darin  nicht 
badete.^' 

Hier  bricht  die  Erzahlung  stumpf  ab.  Man  erwartet  die 
Ausfiihrung  des  Befehles,  wohl  auch  die  Verwandlung  des 
Koches  in  einen  Seedamon.  Ebenso  vermiBt  man  die  Uber- 
leitung  zur  Homilie,  mit  der  der  Zusatz  urspriinglich  verkniipft  war. 


»  Vgl.  oben  S.  31,  Anm.  2. 

^  Die  ja  fiir  den  Bau  des  eisernen  Tores  gegen  Gog  und  Magog 
zur  Hand  waren.  *  Spater  siud  es  blo6  300. 

*  y^l  \^:y)}^  Jbj  )j)33  zweimal  p.  819.  Der  Ausdruck  ist  mir  nicht 
recht  klar.     Vermutlicb  ist  damit  ein  Kubus  (ein  Kafig?)  gemeint. 

^  p   819,  1.  Z.  ,^Q..  li^flL  )xi..:5  ,AQXi.o  )vJL  )2^)o. 

^  jxsoi  \i3JDQ\  Jba^C)  N^fiiv^j  p.  820.  In  der  Rede  der  Weisen,  p.  819, 
beiBt  es  )^i  )»oo)I  "^J^dodv  „ gegeniiber  dem  groBen  Abgrund". 

'  ):s'«  )>0r^  Auch,  in  der  hebraischen  Alexanderversion  (oben  S.  22, 
Anm.  2 1  begibt  sich  der  Diener,  dem  Alexander  den  Kopf  abgeschlagen, 
siisn  n^n  „ins  groBe  Meer".  In  der  Homilie  ist  anscheinend  das  Mittel- 
meer  gemeint,  obwohl  die  Bestimmung  „Rom  gegeniiber"  etwas  seltsam 
klingt. 
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Die  Darstellung  der  Homilie  zeigt  die  Lebensquellsage  in 
einer  Form,  die  sicli  auf  den  ersten  Blick  als  die  urspriinglichere 
zu  erkennen  gibt.  Sinn  und  Zusammenliang  der  Legende  treten 
hier,  im  Gegensatz  zu  den  vorher  erorterten  Yersionen,  scliarf 
und  deutlicli  hervor.  Alexander  ist  vom  Wunsche  nacli  Un- 
sterblichkeit  beseelt.  Er  bestelit  energisch  auf  seinem  Vorsatz 
Sein  MiBerfolg  erfiillt  ihn  mit  bitterm  Schmerze,  der  durch  den 
Erfolg  des  Koches  uur  nocli  verscliarft  wird.^  Das  Motiv  mit  den 
Eselinnen  und  deren  Fiillen  ist  vollkommen  durchsichtig.- 
Der  Rat  beziiglicli  derselben  wird  lechtzeitig  vor  Eintritt  in 
die  Dunkelheit  erteilt.^  Es  gibt  viele  Quellen  und  es  gilt,  den 
Lebensquell  unter  ilinen  ausfindig  zu  machen.'*  Der  Koch  fiihrt 
nichts  Boses  im  Schilde.  Er  trinkt  vom  Lebensquell  nicht. 
Er  badet^  lediglich  in  demselben,  und  zwar  ohne  es  zu  wollen, 
ja  ohne  es  zu  wissen.  Seine  Unsterblichkeit  stellt  sich  erst 
bei  der  Hinriclitung  heraus.  Daber  die  Notwendigkeit,  ihn  ins 
Meer  zu  versenken. 

Es  liegt  auf  der  Hand,  da6  diese  Ziige,  wie  die  Gesamt- 
darstellung  iiberhaupt,  im  Yergleiche  mit  Pseudokallisthenes, 
viel  durchsichtiger  und  urspriinglicher  sind,  daB  also  die  Homilie 
oder  deren  Vorlage  unmoglich  aus  dem  griechischen  Roman 
geschopft  haben  konnen/'  Aus  der  Art  und  Weise,  wie  Jakob 
Yon  Sarug  die  gauze  Sage  in  die  von  ihm  bearbeitete  svriscbe 
Legende  fein  sauberlich  einschaltet,  lafit  sich  erkennen,  daB 
die  ihm  vorliegende  Version  der  Lebensquellsage  keinen  Bestand- 
teil  eines  Alexanderromans  bildete,  sondern,  gleich  der  Legende 


'  Vgl.  oben  S.  31,  Anm.  2 

*  Vgl.  oben  S.  28,  Anm.  1 

^  Vgl.  dagegen  Pseudokallisthenes  oben  §  23,  S.  9f. ,  wahrend  es 
■§§  13  nnd  21  schon  dunkel  war. 

*  Vgl.  oben  S.  28,  Anm.  2.         ^  g   29,  Anm.  3. 

®  Ebenso  urteilt  auch  Kampers  Alexander  der  Grofie  p.  34.  Hier 
zeigt  sich  bereits,  was  spater  noch  scharfer  heiTortreten  wird,  wie 
wenig  im  einzelnen  das  kategorische  Urteil  von  Rohde  Der  griechische 
Moman  p.  186,  Anm.  1  begriindet  ist.    „Es  kann,  sagt  namlich  Rohde,  als 
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vom  Lande  der  Seligen  (oder  dem  Paradiese)^,  als  unabhangiger, 
fiir  sich  allein  tradierter  Sagenstoff  in  Umlauf  war.- 

Die  Ausfiihrlichkeit  der  Darstellung  gestattet  uns  einen 
Einblick  in  die  ungefahre  Gestalt  der  von  Jakob  von  Sarug 
benutzten  Vorlage.  Hier  wiederum  zeigt  die  Erwahnung  der 
Eselinnen^  Verwandtscliaft  mit  (3.  Damit  hangt  wobl  auch 
der  Zug  zusammen,  da6  der  Koch  vom  Lebenswasser  nicht 
trinkt.^  Er  wird  bestraft,  weil  er  den  Weg  nicht  finden  kann.^ 
Eine  Unsicherheit  bestebt  bereits"  iiber  die  Zahl  der  Weg- 
weiser,  die  Alexander  ins  Land  der  Finsternis  begleiten.' 
Ebenso  schwankend  ist  das  Verhalten  dieser  Version  dem 
Koche  gegeniiber.  Samtliche  Handschriften  der  Homilie  stellen 
iibereinstimmend,  im  Gegensatz  zu  Pseudokallisthenes,  den  Koch 
als  musterhaften  Knaben  dar,  der  pflichtschuldigst  den  Fisch 
wascht  und  dessen  Aufleben  dem  Konig  gehorsamst  meldet, 
und  der  lediglich  das  Pech  hat^,  den  Weg  zum  Lebensquell 
zu  verfehlen.  Dagegen  scheint  der  Gedanke,  da6  ein  Koch  in 
den  Besitz  der  Unsterblichkeit  gelangt  sein  soil,  die  der  fromme 


vollkommen  bewiesen  angesehen  werden,  daB  alle  bis  jetzt  bekannt  ge- 
wordenen  orientalischen  Versionen  der  Alexanders  age  auf  den  Roman 
des  Pseudokallisthenes  zuriickgehen." 

'  Oben  S.  39  f. 

2  Fiir  die  Unabhangigkeit  vom  Pseudokallisthenes  oder  von  irgend- 
einem  anderen  zusammenhangenden  Alexanderroman  wiirde  auch  der 
Umstand  sprechen,  daB  Jakob  weder  vom  Lande  der  Seligen  noch  von 
den  im  Lande  der  Finsternis  aufgelesenen  Edelsteinen  —  Dingen,  die 
im  Pseudokallisthenes  einen  breiten  Raum  einnehmen  —  spricht. 

=  Vgl    oben  S.  9,  Anm.  5  und  S.  12,  Anm.  8. 

*  Vgl,  S.  29,  Anm,  3. 

^  Vgl.  unten  S.  301  f.  Alexander  hingegen  (vgl.  den  SchluB  des 
Zusatzes  von  P',  oben  S.  57)  glaubt,  daB  der  Koch  ihm  absichtlich  deu 
Weg  nicht  zeigen  will. 

^  Wie  im  Pseudokallisthenes,  vgl.  S.  53,  Anm.  8. 

'  Vgl.  S.  6,  Anm.  2;  12,  Anm.  7;  53,  Anmm.  8  und  9;  54,  Anmm. 
2  und  3;  55,  Anm.  2;  56,  Anm.  1. 

*  Die  Variante  von  P  (oben  S.  55,  Anm.  3)  bedeutet  nichts  anderes 
als  Pechvogel. 
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christliche  Weltherrscher  ^  niclit  erringen  konnte,  AnstoB  erregt 
zu  haben.  Daher  wissen  die  Handschriften  Lo  und  P  niclits 
iiber  die  Unsterblichkeit  des  Koches  oder  liber  dessen  Yerbleib. 
Hier  sinkt  der  Koch  lediglich  zum  Statisten  herab,  der  nichts 
als  den  Fisch  zu  bedienen  hat.^  P'  dagegen  laBt  den  Koch  zu 
seinem  Rechte  kommen,  ohne  jedoch  seine  Verwandlung  in  einen 
Seedamon  zu  erwahnen.^  Die  Episode  mit  Kale,  die  ja  fiir  das 
Verstandnis  des  Romans  entbehrlich  ist^  und  iiberdies  einen 
typisch  heidnischen  Charakter  tragt,  mag  schon  in  der  Vorlage 
gefehlt  haben.  Die  Bestrafung  des  Koches,  iiber  die  nur 
P'  zu  berichten  weiB^  weicht  von  der  Darstellung  des  Pseudo- 
kallisthenes  wesentlich  ab.  Dagegen  la]3t  die  Umstandlichkeit, 
mit  der  der  Fisch  sowohl  als  gesalzen  wie  als  gedorrt  bezeichnet 
wird^,  auf  eine  Abhangigkeit  vom  griechischen  rdQiio^^  schlieBen. 
Mchts  hindert  uns  anzunehmen  —  und  diese  Annahme  gewinnt 
an  Wahrscheinlichkeit,  wenn  man  den  Ursprung  der  Lebens- 
quellsage  so  wie  die  literarischen  Verhaltnisse  im  syriscben 
Schrifttum  in  Betracht  zieht  — ,  da6  die  Homilie  oder  deren 
Vorlage  die  Lebensquellsage  aus  einem  griechischen  Original 
entlehnt  hat. 

In  einem  wichtigen  Detail,  das  uns  noch  spater  be- 
schaftigen  wird,  weicht  die  Homilie  von  den  bisher  erorterten 
Yersionen  ab.  Wahrend  in  alien  Rezensionen  des  Pseudo- 
kallisthenes  und  im  Talmud  der  Fisch  zufallig  auflebt,  in- 
dem  Alexander  hungrig  wird   und   zu  essen   verlangt,    wird  in 

'  Denn  als  solcher  iiguriert  er  sowohl  in  der  Legende  als  auch  in 
der  Homilie  und  in  vielen  spateren  Bearbeitungen ,  vgl.  oben  S.  50, 
Anm.  3 

-  HochstwaliTscheinlich  hangt  damit  die  Tendeuz  von  P  (oben 
S.  54,  Anm.  7)  zusammen,  den  Koch  tLberhaupt  nicht  zu  erwahnen. 
Vielleicht  hatte  die  Vorlage  des  Talmuds,  der  vom  Koch  nichts  weiB 
(vgl.  S  48),  eine  ahnliche  Tendenz. 

'  Dieser  Zug  war  wohl  in  der  Vorlage  weggelassen  worden,  well 
er  zu  heidnisch  war. 

*  Vgl.  oben  S.  31,  Anm.  1. 

"  Oben  S.  54,  Anm.  8.  ^  Oben  S.  29,  Anm.  1. 
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der  Homilie  der  Fisch  von  vornherein  als  Mittel  zur  Auf- 
findung  des  Lebensquells  benutzt  und  daher  mit  Vorbedacht 
in  einer  jeden  Quelle  ad  hoc  gewaschen.  Es  ist  jedocb  sehr 
wohl  denkbar,  dafi  dieser  reflektierende  Zug,  der  dem  Charakter 
der  Sage^  und  der  sonstigen  Darstellung  der  Homilie^  wider- 
streitet,  vom  Dichter  der  letzteren  in  seine  Vorlage  bineininter- 
pretiert  wurde 

4.  Der  Koran 

Eine  Anspielung  auf  die  Lebensquellsage  findet  sicb  im 
Koran,  Sure  18  Vers  59 — 63.  Die  Stelle  ist  rings  von  Legenden 
umgeben,  die  deutlicb  cbristlichen  Ursprung  verraten.  Sure  19, 
die  in  diesen  Zusammeubang  gehort^,  gibt  sich  obne  weiteres 
als  cbristlich.  In  Sure  18  ist  die  Siebenscblaferlegende,  die 
unserer  Stelle  vorangebt,  ebristlicb.'^  Die  dieser  nacbfolgende 
Erzablung  von  Alexander  -  Du'1-qarnein  (Yers  82ff.)  ist,  wie 
Noldeke^  nacbgewiesen  bat,  aus  der  cbristlicb-syriscben  Legende 
geflossen.  Was  nun  unsere  Stelle  selbst  betrifft,  so  wird 
sie  allgemein  sowobl  von  mubammedaniscben  wie  aucb  vou 
europaiscben*"  Koranforscbern  mit  den  unmittelbar  folgenden 
Versen  64 — 81  verbunden  und  fiir  eine  zusammenbangende 
Gescbicbte  erklart.  Es  ist  jedocb  vermutet  worden'  und  kann 
unwiderleglicb  nacbgewiesen  werden^,  da6  die  Verse  64 — 81, 
die  nacb  Inbalt  und  Tendenz  durcbaus   verscbieden   sind,  mit 


1  Vgl.  oben  S.  31,  Anm.  2.         ^  y^]    0^^^  g  55, 

*  „Sie  hat  denselben  Reim  wie  Sure  18  und  hat  vielleicht  ur- 
spriinglich   eine   Einheit  mit  ihr  gebildet",    Fraenkel  in  ZDMG  45,  326. 

*  Vgl.  Fraenkel,  ibidem.  Sie  war  gleichfalls  von  Jakob  von  Sarug 
bearbeitet  worden.  Nach  Noldekes  Ansicht  (Beitrdge  p.  32,  Anm.  5)  war 
Jakob  vielleicht  die  Quelle  des  Korans.  —  Auch  die  matte  Legende 
Sure  18,  31  ff.  ist  wohl  cbristlich,  vgl.  Fraenkel,  ibidem. 

^  Beitrage  p.  32. 

^  Zuletzt  auch  von  Yollers  im  Arcliiv  fiir  Beligionswissenschaft  XII 
(1909),  p.  238 ff. 

'  Fraenkel  a.  a.  0.  p.  326  und  Dyroff  Zeitschrift  fiir  Assyrio- 
logie  VII,  324. 

*  Eine  Andeutung  daruber  unten  in  Appendix  A,  S.  257 f. 
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unserer  Stelle  (Vers  59 — 63)  urspriinglich  nicht  das  Geringste 
zu  tun  haben^,  sondern  eine  durchaus  selbstandige  Legende 
enthalten,  die  nacbweisbar^  iu  jiidiscben  und  christlicben  Kreisen 
als  unabbangiger  Erzablungsstoff  in  Umlauf  war.  Ich  gebe 
die  Koranstelle  in  wortlicber  tFbersetzung  wieder.  Die  exegetische 
und  traditionelle  Literatur,  die  oft  nicht  auslegt,  sondern 
unterlegt,  lasse  icb  vorlaufig  mit  Aosicht  beiseite.^ 

Vers  59.  „Und  da  Moses  zu  seinem  Diener  sprach:  'Icb 
will  nicbt  eber  rasten,  als  bis  ich  die  Vereinigung  der  beiden 
Meere  erreicht  habe,   und  sollt'  ich  auch  Jahre  lang  wandern.' 

Vers  60.  Als  sie  jedoch  die  Vereinigung  der  beiden* 
erreicht  batten,  da  vergafien  sie  ihren  Fisch,  der  seinen  Weg 
durch  einen  unterirdischen  Gang  ins  Meer  genommen  hatte. 

Vers  61.  Als  sie  weiter  gewandert  waren,  da  sprach  er 
(Moses)  zu  seinem  Diener:  'Bring  uns  unser  Mahl,  denn  wir 
sind  von  dieser  unserer  Reise  ermattet.' 

Vers  62.  Er  (der  Diener)  sprach:  'Siehst  du  wohl  (was 
mir  passiert  ist)?  Als  wir  beim  Felsen  einkehrten,  da  vergaB 
ich  den  Fisch,  und  nur  der  Satan  war  es,  der  mich  den  Fisch 
vergessen  lieB,  so  da6  ich  seiner  nicht  gedachte.  Er  hatte 
aber  auf  wunderbare  Weise  seinen  Weg  ins  Meer  ge- 
nommen.' 

Vers  63.  Er  (Moses)  sprach:  'Dies  ist  es,  was  wir  suchten.' 
Und  sie  kehrten,  ihren  eigenen  Spuren  folgend,  zuriick/' 

Die  Episode  ist  mit  der  dem  „Deutlichen  Buche"  eigen- 
tiimlichen  Undeutlichkeit  erzahlt.     Doch   laBt   uns   der   Fisch 


^  Ich  will  hier  blo6  darauf  hinweisen,  da6  die  Verse  59  —  63  fast 
durchweg  den  Reim  „baii",  dagegen  Vers  64  fF.  fast  durch  weg  den  Reim 
„raii"  anfweisen. 

*  Vgl.  Israel  Levi  in  Fevue  des  Etudes  Juives  VIII  (1884),  p.  64  flf. 
Ich  komme  auf  diesen  Punkt  in  anderem  Zusammenhange  zurtick. 

^  Dieselbe  wird  im  nilchsten  Kapitel  oingehend  behandelt. 

*  Wortlich:  „Die  Vereinigung  dessen,  was  zwischen  ihnen  beiden 
liegt."     Vgl.  unten  Appendix  D,  S.  302  ff. 
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der  auf  wunderbare  Weise  seinen  Weg  ins  Meer  genomraen, 
keinen  Augenblick  dariiber  im  Zweifel,  daB  wir  es  hier  mit 
der  Lebensquellsage  zu  tun  habeu.  Wie  sonst,  so  war  Mu- 
hammed  auch  bier  auf  miindlicbe  Bericbte  angewiesen  und, 
wie  in  unzahligen  anderen  Fallen,  bat  er^  aucb  bier  scblecbt 
gebort  und  scblecbt  wiedergegeben.  Er  verwecbselt  Alexander 
mit  Moses  ^  und  bringt  mancbes  binein,  was  nicbt  dazu  gebort.^ 
Allein  trotz  dieser  Verscbwommenbeit  konnen  wir  dennocb, 
wenn  wir  die  oben  erorterten  Darstellungen  der  Sage  fest  im 
Auge  bebalten,  die  Grundziige  der  Erzablung,  die  dem  Propbeten 
dunkel  vorscbwebte,  wiedererkennen  und  die  verwitterten  Linien 
mit  einiger  Sicberbeit  nacbzeicbnen. 

Alexander   (Moses)   erklart^,  er  werde  nicbt   eber   rasten, 
als  bis  er  (den  Lebensquell)^  erreicbt  babe,  und  sollte  er  uocb 


^  Vgl.  Noldeke  Beitrcige'  p.  32  1.  Z.  —  Fiir  die  Verwechslung,  die 
man  sehr  wobl  auf  Muhammeds  Konto  setzen  darf,  konnte  man  ver- 
schiedene  Grilnde  anfiihren.  Der  Name  Du'l-qarnein  'der  Zweigehornte', 
unter  dem  Alexander  im  Koran  und  in  der  arabisclieu  Legende  er- 
scheint,  mag  auf  Moses  'den  Strahlenden  oder  Gehornten'  {Exodus 
M,  29  ff.,  vgl,  Geiger  Was  hat  Mohammed  aus  dem  Judentume  auf- 
genommen?  p.  172)  gedeutet  worden  sein.  Man  denkt  auch  an  die 
Legende  (vgl.  Weil  Biblische  Legenden  der  Muselmcinner  p.  181),  nach 
der  Moses,  wie  Alexander,  die  gesamte  Erde  bereiste  und,  wie  schon 
Josephus  Antiquitates  II,  9,  §  2ff.  berichtet,  auch  in  Athiopien  —  die 
Verwechslung  von  Athiopien  mit  Indien  (vgl.  Fraenkel  ZDMG  45,  311) 
gab  in  der  Alexandersage  zu  unendlichen  Verwirrungen  AnlaB  — 
Konig  war.  —  Ob  die  Angabe  der  syrischen  Legende  (Budge  p.  147), 
da6  Alexander  und  seine  Armee  am  Beginne  ihres  Zuges  nach  dem  Berge 
Sinai  gelangten,  irgend  etwas  damit  zu  tun  hat,  ist  schwer  zu  entscheiden. 

*  So  den  unterirdischen  Gang  oder  Graben  (Vers  60).  Uber  die 
Vereinigung  der  beiden  Meere  und  den  Felsen  vgl.  unten  S.  304. 

*  Der  Koran  erganzt:  seinem  Diener.  Doch  sind  urspriinglich 
wohl  die  Ratgeber  gemeint,  die  er  zu  diesem  Zwecke  versammelt, 
Homilie  Zeile  .30ff.,  51  ff.  und  wiederum  125 ff.  (vgl.  oben  S.  53).  Viel- 
leicht  dachte  Muhammeds  Gewahrsmann  an  den  einen  Greis,  dem 
Alexander  eine   ahnliche  Antwort  gibt,  Homilie  Zeile  170,  oben  S.  54  Z.  8. 

*  Der  Lebensquell,  der  in  der  Tradition  wieder  zur  Geltung  kommt, 
ist  im  Koran  ausgefallen,  und  an  seine  Stelle  tritt  „ magma'  al  bahrein", 
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80  viele  Jalire  wandern.'  Als  sie  an  der  Stelle  angelangt 
waren,  da  entsprang  der  Fisch  (der  mit  dem  Lebensquell  in 
Beriilirung  gekommen  war).  Der  Diener  aber,  der  den  Auf- 
trag  hatte,  einen  Vorfall  dieser  Art  zu  melden^,  rergafi  es.'' 
So  wanderten  sie  weiter.^  Alexander,  von  der  langen  Wanderung 
hungi-ig  und  miide,  verlangt  zu  essen.  Da  erinnert  sich  der 
Diener  des  Verscliwindens  des  Fisches  und  teilt  es  Alexander 
mit.    Erfreut  ruft  dieser  aus:  „Dies  ist  es  ja,  was  wir  suchten." 

,.die  Vereinigung  der  beiden  Meere",  die  wohl  urspriinglicli  als  Ort  der 
Quelle  gedacht  war.     Sielie  dariiber  unten  S.  302  ff. 

^  Vgl.  die  ahnliche  AuBerung  Alexanders,  als  er  von  der  groBen 
Entfemung  des  Landes  der  Finstemis  hort,  in  der  Homilie  Zeile  146f.  : 
,,Was  aber  den  Weg  betrifft,  so  kommt  es  mir  auf  seine  Lange  nicht  an." 

-  Dies  geht  aus  Vers  61  hervor. 

^  So    verstehen   das    „Yergessen"    in    Vers  60  und  62    die   meisten 

Kommentare.      So    Beidawi   ed.   Fleischer  I,  568,   der  die    Worte    ^^^ 

c:^>js\J(  ^;;^>>«*j   (in  Vers  62)  durch  sui.  c:^K   Uj  s-To   vi^y-w*!    erklart: 

„ich  vergaB  zu  erwahnen,  was  ich  am  Fische  beobachtet  hatte".  Die  Worte 
„sie  vergaBen  beide  ihren  Fisch"  (Vers  62)    erklart  er    jj(     c-w^ 


,.5^^]!  ,, Moses  vergaB,  ihn  (den  Fisch)  zu  verlangen  iind  sich  nach  ihm 
zu  erkundigen;  Josua  dagegen  (vergaB),  ihm  mitzuteilen,  wie  er  auf- 
lebte  und  ins  Meer  fiel".  Bagawi  (starb  516/1122)  in  seinem  Kommentar 
(Ma'alim  at-tanzil,  Bombay  1879)  I,  555  erklart  die  Stelle    in  sehr  lihn- 

licher  Weise.  Zv.^^y.^I\  ^^^/^^^i    ^jLi  sagt  er  ausdrucklich :   ^i:^a.«*j    -sLi 

€■        c         ^ 

f^y:^^i\  y>\  y^  _rj>!  (jl  vi:AA*«-J  J U^ii    'fS3\    J>  Jy^  :    ,,'deun     ich     habe 

vergessen'  (Vers  60).  Es  wird  behauptet,  daB  im  Vers  subintelligiert 
werden  muB:  'ich  habe  vergessen,  dir  die  Geschichte  mit  dem  Fische 
mitzuteilen'".  Vgl.  Bagawis  anderweitige  Bemerkungen  zur  Stelle  und 
Tabaris  KoranJcommentar  (Kairo  1321  ii)  XV,  163.  —  Mubammed  hatte 
oifenbar  keiue  klare  Vorstellung  vom  Hergang  der  Geschichte.  Jeden- 
falls  hat  er  sich  sehr  schlecht  ausgedriickt. 

*  So  fasse  ich  U%^  Uii  in  Vers  61  auf.     Vgl.  unten  S.  66   Anm.  2. 
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Und  sie  kehrten,  ihren  eigenen  Spuren  folgend,  zuriick,  um  den 
Lebensquell,  an  dem  sie  vorbeigegangen  waren,  wiederzufinden. 

Hier  bricht  die  Erzahlung  ab.  Sie  bleibt  ein  Torso.  Der 
weitere  Verlauf  der  Legende,  den  wir  von  anders  woher  kennen, 
wird  dem  Laser  vorenthalten. 

Die  Darstellung  des  Korans  zeigt  melarfacbe  Beriihrungen 
mit  der  Version  der  Homilie.  In  beiden  bestebt  Alexander 
energisch  auf  seinem  Vorsatz.-^  In  beiden  wird  das  Wieder- 
aufleben  des  Fisches  erwartet  und  der  Diener  (oder  Kocb) 
erhalt  den  Auftrag,  Bericht  zu  erstatten.^  Koran  Vers  63  setzt 
dieselbe  Situation  voraus  wie  Homilie  Zeile  215 — 217:^  Alex- 
ander (Moses)  ist  fiber  die  Mitteilung  erfreut  und  kehrt  auf 
demselben  Wege  zuriick,  um  den  Lebensquell  zu  suchen.^ 
Somit  konnte  man  geneigt  sein,  die  Koranschilderung  aus  der 
Homilie  abzuleiten^,  und   dies  um  so  eber,  als  die  rascbe  Auf- 

^  Koran  V.  59;  Homilie  Z.  144,  171,  oben  S.  53  f.  Vgl.  auch 
die  AuBerung  im  Talmud  oben  S   44,  Anm.  1. 

*  Koran  V.  62;  Homilie  Z.  192,  oben  S.  54f.  Ganz  anders  im 
Pseudokallisthenes.  ^  Vgl.  oben  S.  55. 

*  Vielleicbt  erklart  sich  durch  diese  Verwandtschaft  mit  der  Homilie 
auch  die  fragmentariache  Gestalt  des  Korans,  der  uber  Alexanders 
Mifierfolg  und  den  Verbleib  des  Dienei's  nichts  aussagt.  Denn  ware 
Mubammed  uber  das  Schicksal  des  Koches  nacb  dem  Bericht  des  Pseudo- 
kallisthenes  oder  der  P'-Version  der  Homilie  unterrichtet  gewesen,  so 
hatte  er  sich  kaum  ein  so  interessantes  Spezimen  der  'Geschichten  der 
Alten'  entgehen  lassen.  Dagegen  ware  sein  Stillschweigen  verstandlich, 
wenn  ihm  die  Sage  in  der  gewohnlichen  Gestalt  der  Homilie,  wie  sie 
die  Handschriften  Lo  und  P  bieten,  vorgelegen  hatte  Denn  auch  hier 
wird  nichts  iiber  den  Verbleib  des  Koches  gemeldet  (s.  oben  S.  60). 
In  P  kommt  er  sogar  um  seinen  Beruf  (oben  S.  54,  Anm.  7).  Auch 
Alexanders  MiBerfolg  wird  verschwiegen.  Da  Muhammed  nicht 
mehr  wuBte,  da6  es  sich  um  Alexander  und  um  den  Lebensquell 
handelte,  so  hatte  auch  der  MiBerfolg  Alexanders  seine  Pointe 
verloren. 

^  Noldeke  scheint  dieser  Ansicht  zu  sein,  wenn  er  Beitrdge  p.  32 
(vgl.  daselbst  Anm.  5)  darauf  hinweist,  da6  Sure  18,  in  welcher  der  Passus 
uber  Alexander- Dii'l-qarnein  (Vers  82 ff.)  von  der  syrischen  Legende  ab- 
hangig  ist,  sowohl  die  Geschichte  mit  dem  (gesalzenen)  Fisch  als  auch  die 
ebenfalls   von   Jakob    von    Sarug  bearbeitete   Siebenschlaferlegende  ent- 
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* 
einanderfolge    der    Lebensquellsage    (Koran   18,  59  —  63)    und 

der   Alexandersage   (Vers  82  if.)    den   Gedanken   nahelegt,    daB 

Muhammed   aus   einer  Quelle   schopfte,   die   beide  Sagen  ver- 

einigte.^     AUein  in  einem  charakteristischen  Detail  weicht  der 

Koran    von    der   Homilie    ab.      Denn,    abweicbend    von    dieser 

und  iibereinstinimend  mit  der  Darstellung  des  Pseudokallisthenes 

und  des  Talmuds,  wird  (Vers  61)  Alexander  (Moses)  hungi-ig 

und    verlangt   zu    essen.      Muhammed,   wobl   seinem    Gewahrs- 

mann  folgend,   versucbt  anscbeinend  beide  abweicbenden  Dar- 

stellungen    miteinander    in   Einklang    zu    bringen:    der   Diener 

war  beauftragt,   iiber  das  Wiederaufleben  des  Fisches,   der  als 

Orientierungszeichen  dienen  sollte,  Bericht  zu  erstatten  (Vers  62, 

wie  in  der  Homilie).     Allein  der  Koch  vergafi  seinen  Auftrag, 

Er    erinnerte    sich    an    denselben    erst    dann,     als    Alexander 

(Moses),  die  Reise  fortsetzend-,  hungrig  wurde  und  Speise  ver- 

langte   (wie   im  Pseudokallisthenes   und  Talmud).     Wenn  man 

daher  auf  die  Ableitung  aus  der  Homilie  Wert  legt^,  so  wird 

halte.  Fraenkel,  ZDilG  45,  325,  ist  zur  Annahme  geneigt,  daB 
Jakobs  Homilie  ,,die  Grundlage  einer  verlorenen  ausfuhrlicheren  Rezen- 
sion  der  Legende"  -wnrde,  aus  der  sodann  Muhammed  sowohl  die  Sage 
von  Dii'l-qarnein  als  auch  die  Lebensquellsage  schopfte.  Diese  An- 
nahme  wiirde  zugleich  die  Tatsache  erklaren,  dafi  auch  in  der  Lebensquell- 
sage einige  Zdge  auf  die  „Legende"  hindeuten  i,unten  S.  302 if). 
Natiirlich  mu6  man  dabei  immer  im  Auge  behalten,  da6  die  Sage, 
woher  sie  auch  stammen  mag,  Muhammed  in  miindlicher  Form  zukam. 

^  Dies  trifft  auf  die  Homilie  zu,  die  die  Sage  vom  Zweigehomten 
nach  der  „Legende"  bietet  und  auch  iiber  den  Lebensquell  berichtet, 
von  dem  die  Legende  nichts  weiB.  Siehe  die  vorhergehende  An- 
merkung. 

^  Xach  der  Homilie  ging  Alexander  dem  Koche  voraus,  so  daB 
dieser  ihm  nachlaufen  muBte.  Nach  dem  Xoran  (18,  61,  vgl.  oben  S.  G4, 
Anm.  4)  wanderten  sie  auch  weiter  zusammen,  Allein  der  Unterschied 
ist  nicht  wesentlich.  Muhammed  hat  sich  unklar  ausgedruckt.  Der 
Dual  in  f;»l-5»  ist  ebensowenig  zu  pressen  wie  in  L^*«J  (Vers  60). 

"  Die  literarhistorischen  Schwierigkeiten  konnten  auch  durch  die 
Annahme  behoben  werden,  daB  der  Passus  von  Du'l-qarnein  (Koran 
18,  82  ff.)  aus  der  syrischen  „Legende"  stammt,  dagegen  die  Lebensquell- 
episode     (Vers    59 — 63)    aus    einer    selbstandig     tradierten    Sage    (vgl. 
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man  annehmen  miissen,  daB  Jakobs  Gedicht,  das  zur  Zeit 
Muhammeds  bereits  auf  ein  voiles  Jahrbundert  zuriickblicken 
konnte,  demselben  in  einer  Form  zukam,  in  der  der  urspriing- 
liche  Zug  der  Sage  und  die  reflektierende  Umwandlung  des 
Dichters^  eklektisch  vereinigt  waren.  Wie  dem  aber  auch  sei, 
jedenfalls  beweisen  die  angefiihrten  Tatsachen  zur  Geniige,  da6 
die  Legende  vom  Lebensquell  zur  Zeit  Muhammeds  vielfach 
tradiert  wurde  und  durch  syrische  Vermittelung  in  Arabien 
eingedrungen  war. 

5.  Die  imihammedauische  Tradition 

Die  altere  traditionelle  und  exegetiscbe  Literatur  des 
Islams  bietet,  meistens  im  AnscbluB  an  die  eben  behandelte 
Koranstelle,  zahlreiche  Angaben,  die  eine  deutlichere  Vor- 
stellung  von  der  Lebensquellepisode  verraten,  als  sie  uns  im 
Koran  entgegentritt.  Die  muhammedanischen  Theologen  des 
ersten  und  zweiten  Jabrhunderts  der  Higra  konnten  sich 
eben  eines  hoberen  MaBes  von  Bildung  und  Gelebrsamkeit 
erfreuen  als  Mubammed  sein  eigen  nennen  durfte,  und  im 
Verkebr  mit  den  unterworfenen  abl  al-Kitab  („Leuten  der 
Scbrift")  Syriens  und  insbesondere  ^Iraqs  (Babyloniens)  batten 
sie  gtinstigere  Gelegenbeit,  die  alten  Legendenstoffe  kennen  zu 
lernen,  als  es  dem  Stifter  des  Islams  in  der  Abgescblossenbeit 
des  Higaz  moglicb  war.  Indessen  ist  bei  der  Benutzung  dieses 
Materials  groBe  Vorsicbt  geboten.  Die  Traditionarier  und 
Exegeten  des  Islams  waren  keine  Folkloristen,  sondern  Theo- 
logen. Worauf  es  ihnen  in  erster  Linie  ankam,  war  nicbt  die 
Feststellung  der  Sage,  sondern  die  Deutung  des  gottlichen 
Bucbes,  dem  sie  ibr  Konnen  und  Wissen  widmeten,  baufig 
auch  opferten.    Wir  miissen  daber  genaa  unterscbeiden  zwiscben 


S.  58  unten),  die  von  der  Version  der  Homilie  unabhangig  ist  und  auch 
von  ihr  abweicht.    AUein  diese  Annahme  ware,  in  Anbetracht  der  Anm.  1 
angedeuteten  Tatsache,  docb  recht  unwahrscheinlich. 
1  Vgl.  oben  S.  61. 
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dem,  was  die  Traditionarier,  in  ihrer  Abhangigkeit  vom  Koran, 
aus  demselben  herauslesen,  imd  dem,  was  sie,  mit  groBerer  Ge- 
lehrsamkeit  ausgestattet,  in  denselben  hineinlesen.  Die  muhamme- 
danischen  Theologen  waren  nur  allzuleicht  geneigt,  da,  wo  sie 
nichts  Besseres  wuBten,  den  Koran  zum  Ausgangspunkt  ihrer 
eigenen  Erdichtungen  zu  maclien  und  das  nackte  Koranwort 
hinter  Legendenscbmuck  verschwinden  zu  lassen.  Wo  dies  der 
Fall  ist,  sind  ihre  Angaben  lediglicb  subjektive  Einfalle  und 
fiir  die  Gescbichte  der  Sasre  ohne  Wert.  Wo  dagegen  die 
Theologen,  wenn  auch  im  AnschluB  an  den  Koran,  Dinge  vor- 
bringen,  die  im  Koran  selber  nicht  angedeutet  sind  oder  gar 
mit  dessen  Wortlaut  im  Widerspruch  stehen,  da  liegt  ohne 
Zweifel  alte  Uberlieferung  vor,  die,  kritisch  gesichtet,  mit 
groBem  Nutzen  fiir  die  Geschichte  der  Sage  verwertet  werden 
kann. 

Von  diesem  Gesichtspunkte  aus  betrachtet,  woUen  wir  das 
verfiigbare  traditionelle  und  exegetische  Material  iiber  die 
Legende  vom  Lebensquell  zusammenstellen  und  analysieren. 
Manche  zur  Erklarung  eines  Koranwortes  vorgebrachte  Einzel- 
heit  ist  sicherlich  aus  dem  Korantext  erschlossen.  Doch  weit 
haufiger  sind  die  Angaben  der  Traditionarier  ein  Reflex  alter 
trberlieferungen,  die  ihnen,  wie  wir  eben  sahen,  klarer  und 
reichlicher  zustromten  als  Muhammed,  und  die  uns  daher  einen 
Einblick  in  die  Verbreitung  und  EntwickluDg  der  Lebensquell- 
sage  im  friihen  Islam  gewahren. 

Die  Abhangigkeit  der  muhammedanischen  Uberlieferung 
vom  Koran,  um  auf  den  Gegenstand  unserer  Untersuchung 
zuriickzukommen,  zeigt  sich  sofort  darin,  da6  sie  die  fatale 
Verwechselung  Alexanders  mit  Moses  als  unerschiitterliche  Tat- 
sache  hinnimmt  und  konsequenterweise  den  in  Sure  18  Vers  59  ff. 
erwahnten  Diener  des  Moses  fiir  Jo  sua  erklart.  Infolge 
dieser  Abhangigkeit  verkniipft  sie  ferner  die  Verse  64  —  81 
unserer  Sure  mit  Vers  59  —  63  zu  einer  Episode^,  indem  sie 

^  Vgl.  oben  S.  61f. 
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als  das  Reiseziel  des  Moses  den  Knecht  Gottes  in  Vers  64 
auffaBt,  der  gewohnlich  „al-'alim"  „der  Wissende"  tituliert 
und  mit  dem  Propheten  al-Chadhir  identifiziert  wird.  Diese 
seltsame  Verwechselung  zweier  Sagenhelden  und  die  Ver- 
quickung  unserer  Episode  mit  einer  lieterogenen  Legende  sind 
daran  schuld,  da6  die  Lebensquellsage  in  vielfach  getriibter  und 
verworrener  Gestalt  erscheint.  Doch  lassen  sich  mit  einiger  Sorg- 
falt  die  wesentlichen  Bestandteile  unserer  Sage  berausschalen. 
Die  Darstellungen  der  Lebensquellsage  in  der  mubamme- 
danischen  Tradition  sind  iiberaus  zablreich^,  und  da  sie,  wie 
der  Hadith  iiberbaupt^,  lange  Zeit  bloB  miindlicb  in  Umlauf 
waren^,  sind  sie  ebenso  mannigfaltig  wie  zablreicb.  Die  Be- 
richte  fiber  die  im  vorigen  Abscbnitt  bebandelte  Koranepisode 
finden  sich  zunacbst  in  den  zwei  kanonischen  Traditions- 
sammlungen  des  Islams,  die  an  Heiligkeit  nur  binter  dem  Koran 
zurficksteben:  in  dem  „Sabib"  des  Bucbari  (starb  256/870)^, 
der  an  zwei  Stellen,  im  Abscbnitt  fiber  die  Propbeten  (Kitab 
al-anbija)  und  im  Abscbnitt  fiber  Koranexegese  (Kitab  tafsir 
al-Qur'an),  denselben  Gegenstand  bebandelt^,  und  in  dem  ebenfalls 
„Sabib"  betiteltenWerke  Muslims  aus  Nisabur  (starb  261/873)^ 
im  Kapitel  fiber  die  Vorzuge  Cbadbirs,  das  sicb  im  Abscbnitt  fiber 
die  Vorzfige  der  Propbeten  (Kitab  al-fada'il)  findet.^    Diese  tjber- 


'  Einiges  zitiert  Vollers  in  seinem  Chidherartikel ,  Archiv  fiir 
BeligionswissenscJiaft  XII  240  ff. 

^  Vgl.  Goldziher  Mithammedanisclie  Studien  11  210 IF.,  232 f. 

*  S.  unten  S.  8,  Anm.  4  und  sonst. 

*  Vgl.  viber  dieses  Werk  Goldziher  a.  a.  0.  p.  234 £f.,  Toilers 
a.  a.  0.  p.  240. 

"  In  der  Ausgabe  von  Krelil  (Leiden  1862—1868)  II  354 ff.;  Ill  277. 
Ed.  Kairo  1883  f.  (mit  dem  Kommentar  des  Ibn  Hagar,  starb  852/1448), 
VI  308 ff.;  VIII  310 ff.  Ed.  Bulaq  1887 f.  (mit  dem  Kommentar  des  Qastel- 
lani,  starb  923^),  V  380ff.;  VII  216ff. 

^  tJber  dieses  Werk  vgl.  Goldziher  a.  a.  0.  p.  245  ff. 

'  Ich  zitiere  die  Ausgabe  mit  dem  Kommentar  Nawawis,  die  am 
Rande  der  Edition  Bucharis,  Bulaq  1887 f,  (oben  Anm.  5)  Band  IX 
S.  234  ff.  abcredruckt  ist. 
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lieferungen  verkorpern  gewissermaBen  die  offizielle  muhamme- 
danische  Auffassung  der  uns  interessierenden  Koranstelle  und 
damit  auch  der  Lebensquellsage.  Dieselben  Uberlieferungen 
finden  sich  im  Geschiclitswerk  Tabaris  (starb  310/923)^  wieder, 
der  jedocb,  von  den  rigorosen  Kriterien  des  kanonischen 
Hadith  unbeengt,  nocb  andere  iiberkommene  Versionen  der 
Legende  reproduziert.  Diese  letzteren  sind  von  besonderm 
sagengeschichtlicbem  Werte,  well  sie  in  nocb  hoherem  MaBe 
als  die  kanoniscben  Traditionen  den  von  den  offiziellen  Tbeologen 
vielfacb  bekampften  EinfluB  der  jtidiscben  Haggada  und  der  cbrist- 
licben  Legende^  verraten.  Einzelne  interessante  Formen  der 
Lebensquellepisode  bietet  die  bekannte  Sammlung  von  Pro- 
phetenlegenden  des  Ta'^labi  (aus  Nisabur,  starb  427/1036)/ 
Eine  ausfiihrliche  zusammenbangende  Darstellung  nnserer  Sage 
findet  sicb  in  dem  denselben  Gegenstand  bebandelnden  Werke 
des  Mubammed  b.  ^Abdallab  al-Kisa'i,  der  am  Anfang  des 
fiinften  Jabrbunderts  der  Higra  scbrieb.* 

Fast  samtlicbe  unten  zu  bebandelnden  Traditionen  werden 
vermittelst  des  im  Haditb  unerlaBlicben  Isnads,  d.  b.  der 
Kette  der  Gewabrsmanner,  auf  den  Propbeten  zuriickgefiibrt. 
Als  dessen  unmittelbarer  tJberlieferer  erscbeint  —  aucb  dies 
gebort  zu  den  Bedingungen  des  Haditb  —  ein  „Genosse"  des- 
selbeU;   in    diesem   Falle  Ubajj   b.  Ka^b.^     Als   Tradent  Ubajjs 


^  Annales  ed.  de  Goeje  I  414 ff.  im  Kapitel  iiber  Chadhir,  ebenso  in 
Tabaris  groBem  Korankommentar,  Kairo  132111,  jn  der  Erklarung  unserer 
Koranstelle,  Band  XV,  p.  163  ff. 

^  Vgl.  Goldziher  a.  a.  0.  p.  137. 

'  'Arais.  Ich  zitiere  die  Ausgabe  Kairo  1314^  (im  folgenden  mit 
„Ta'labi"  zitiert).  Vgl.  fiber  dieses  Werk  Lidzbarski,  De  propheticis. 
quae  dicuntur,  legendis  arahicis,  Leipzig  1893  (im  folgenden  kurz  mit 
„ Lidzbarski"  zitiert),  p.  15 ff. 

*  S.  uber  Kisa'is  Werk  Lidzbarski  p.  20  ff.  Das  Buch  ist  noch  un- 
gedruckt.     Ich  babe  die  Haudschriften  des  British  Museum  benutzt. 

^  Er  starb  in  Medina  etwa  20 h,  Ibn  Hagar  Imha  I  31,  vgi.  Nawawi 
Tahdtb,  ed.  Wiistenfeld ,  p.  142. 
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figuriert  der  beriihmte  Ibn  'Abbas,  der  Vetter  des  Propbeten^, 
von  dem  die  obengeuannten  Autoren  ihre  Traditionen  auf  viel- 
fachen  Vermittelungswegen  ableiten.  Die  Zuriickfiibrung  auf 
den  Propbeten  ist  obne  Zweifel  literariscbe  Fiktion.  Dasselbe 
ist  wobl  mit  den  Genossen  des  Propbeten  der  Fall.  Viel  scbwerer 
laBt  sich  die  Frage  entscbeiden,  ob  Ibn  'Abbas  fiir  die  ibm 
zugeschriebenen  Traditionen  verantwortlicb  ist.  Denn  wenn 
aucb  Ibn  'Abbas,  der  „Rabbiner"  der  Araber,  wie  er  von 
seinen  muhammedaniscben  Verebrern  genannt  wird",  die 
mubammedaniscbe  Tradition  und  durcb  seinen  Umgang  mit 
den  Juden  und  Cbristen  des  'Iraq  namentlicb  die  mubamme- 
daniscbe Legendenbildung  aufs  tiefste  beeinfluBt  bat^,  so  wurde 
eben  wegen  dieser  Tatsacbe  sein  Name  als  Ausbangescbild 
benutzt,  um  erfundenen  Traditionen  Geltung  oder  wenigstens 
Acbtung  zu  verscbaffen.^  Wie  dem  aucb  sei,  in  jedem  Falle 
darf  man  bier,  wo  es  sicb  nicbt  um  Lebrmeinungen  oder 
Gebrauche,  sondern  um  bloBe  Legenden  bandelt,  und  der 
Verdacbt  einer  Tendenz  ungleicb  geringer  ist,  die  Reibe  der 
Gewabrsmanner  nacb  Ibn  'Abbas  fiir  ecbt  eracbten.  Diese 
Gewabrsmannerketten  sind  es  aucb,  die  uns  im  wiisten  Durcb- 
einander  des  mubammedaniscben  Traditionsmaterials  als  Orien- 
tierungsmittel  dienen.  Vielfacb  wird  die  Niitzlicbkeit  derselben 
durcb  die  liickenbaften  oder  unzuganglicben  Lebensdaten  der 
Gewabrsmanner  beeintracbtigt.^     Aber  aucb  so   setzen  sie  uns 

^  Er  soil  1660  Traditionen  vom  Propbeten  empfangen  haben  (Na- 
wawi  p.  351).  Da  er  jedoch.  beim  Tode  des  Prophetea  erst  dreizehn 
(nach  anderen  sogar  erst  zehn)  Jahre  alt  war  (ibidem),  so  kann  man 
sehen,  wie  wenig  auf  diese  Vorstellung  von  aer  tlberlieferungstatigkeit 
des  Ibn  'Abbas  zu  geben  ist.  Er  war  Statthalter  in  Basra  (ibidem)  und 
hatte  somit  unzweifelhaft  Gelegenheit,  mit  Juden  und  Christen  zu- 
sammenzukommen.  Uber  Ibn  'Abbas  und  dessen  Kenntnis  der  judischen 
und  cbristlichen  Haggada  vgl.  Lidzbarski  jd.  41  ff. 

*  Nawawi  Tahdih  p.  351.         ^  Oben  Anm.  1 

■*  Vgl.  Lidzbarski  p.  30.  Anm.  1. 

^  Die  Feststellung  der  biographiscben  Daten  der  Tradition arier  ist 
wegen  der  Vielfiiltigkeit  der  arabiscben  Namen  manchmal  sehr  schwierig 
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in  den  Stand,  die  sonst  sinnverwirrende  Fiille  der  Traditionen 
nach  Ort  und  Zeit  zu  gruppieren  und  in  deren  Entstehung  und 
Entwicklung  zu  verfolgen. 

Wir  fiiliren  zunachst  die  verschiedenen  Traditionen  vor 
und  fassen  sodann  deren  Ahnlichkeiten  und  Abweichungen  zu- 
sammen.  Wie  bereits  oben  angedeutet,  erstrecken  sich  diese 
Traditionen,  die  nicbt  eineni  gescliicbtlichen  oder  sagengeschicht- 
lichen,  sondern  einem  exegetischen  Interesse  entsprangen,  auf 
Vers  59  —  81  der  18.  Sure  und  verbreiten  sich  auch  iiber  die 
in  Vers  64 — 81  enthaltene  Legends.  Da  die  letztere  jedoch 
fiir  die  Lebensquellsage  nur  von  mittelbarem  Interesse  ist, 
lassen  wir  dieselbe  in  der  folgenden  Darstellung  beiseite. 

Unter  den  Darstellungen  der  Tradition^  stebt  obenan  der 
Bericht  des  Kufensers  Sa^id  b.  Gubeir,  der  im  Jahre  95'' 
(713 — 714  n.  Chr.)  vom  Stattbalter  Haggag  enthauptet  "wurde.^ 
Fiir  seine  Reputation  als  Heiliger  ist  die  Legende  charakte- 
ristisch,  daB  sein  Mund  noch  nach  seiner  Enthauptung  das  mu- 
hammedanische  Glaubensbekenntnis  murmelte^,  und  fiir  seinen 
Ruf  als  Gelehrter  spricht  die  glaubwiirdig  klingende  Nachricht, 
daB  der  in  Basra  residierende  Ibn  'Abbas  jedesmal,  wenn  sich 
Kufenser  an  ihn  in  religiosen  Fragen  uni  Rat  wandten,  die- 
selben   mit    dem  vorwurfsvollen  Hinweis    auf  die  Anwesenheit 


und  auBerordentlicli  zeitraubend.  Ich  benutze,  abgeseben  von  den  Hadith- 
kommentaren  und  den  gewohnlichen  Nactischlagewerken ,  wie  Nawawis 
TahdXb,  Dahabis  Huffas,  ed.  Wiistenfeld ,  und  Dahabis  Mizan  al-i' tidal, 
noch  Ahmad  b.  'Abdallah  al-Hazragis  Huldsat  tadhib  tahdlb  al-kamal 
fi  asmci  arrigdl  (Auszug  aus  Dahabis  Tahdib)  Bulaq  1301  h  (^im  folgenden 
mit  Hula&at  zitiert)  und  Sufizadahs  Verzeichnis  der  Gewiibrsmanner  des 
Buchaii  {asdml  ar-rmcdt  li-saluh  al-Buhun,  Konstantinopel  1282ii),  der 
jedoch  nichts  als  die  Namen  gibt.  Der  Appendix  zu  Tabari  gab  ge- 
legentlich  willkommenen  AufschluB. 

*  Vollers'  Analyse,  Arehiv  fur  Religionswissenschaft  XII  240  f.  geht, 
wie  ich  glaube,  von  falschen  Gesichtspunkten  aus. 

*  Huffaz  III  8,  ausfiihrlicher  Nawawi  p.  278 f.  »  Nawawi. 
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Sa^ids  in  deren  Mitte  abzufertigen  pflegte.^  Sa'ids  Traditionen 
wurden  gierig  aufgenommen  und  fortgepflanzt,  und  da 
namentlicli  seine  Darstellung  unserer  Legende  sehr  weite, 
naturgemaB  miindliche-,  Verbreitung  fand,  so  ist  as  kein 
Wunder,  daB  wir  derselben  in  mannigfachen,  voneinander  ab- 
weichenden  Versiouen  begegnen.  Doch  lassen  sicb  diese,  wie 
uns  scheint,  in  zwei  Hauptgruppen  trennen,  eine  higazeniscbe, 
die  Mekka  und  Medina  umfaBt,  und  eine  '^iraqische,  die 
Kufa  und  Basra  einschliefit.  Kleinere  Gruppen  kommen  da- 
neben  nur  gelegentlich  in  Betracht.  Die  higazeniscbe  Tra- 
dition wird  von  den  strikten  Haditbreprasentanten,  namentlich 
von  Bucbari,  bevorzugfc.  Die  ^iraqische  Uberlieferung  stebt 
den  Gescbicbtsscbreibern  und  Legendensammlern,  die  ge- 
scbicbtlicben  Motiven  zuganglicber  sind,  naber. 

Die  Version,  in  der  der  Sa'idscbe  Bericbt  am  baufigsten 
erscbeint,  ist  die  des  Mekkaners  'Amr  b.  Dinar,  der  im 
Jabre  125^(742/743  n.  Cbr.)  im  Alter  von  acbtzig  Jabren  starb.^ 
Als  Tradent  'Amrs  erscbeint  Sufjan  b.  'Ujeina  (starb  IQS'^),  der 
aus  Kufa  stammte'^  und  obne  Zweifel  die  kufensiscbe  Form 
der  Legende  kannte^,  der  aber  nacb  seiner  IJbersiedelung  nacb 
Mekka  eine  Saule  der  bigazeniscben  Uberlieferung  wurde^  und 
besondere  Vorliebe  flir  *Amr  b.  Dinar  zeigte',  so  daB  eine  einzige 
Tradition  von  diesem  ibm,  nacb  seiner  eigenen  Erklarung,  lieber 
war  als  zwanzig  von  einera  andern.^  Sufjans  Aversion  des 
durcb  'Amr  vermittelten  Bericbtes  Sa'ld  b.  Gubeirs,  die  von 
Sufjan  selber  bloB  miindlicb^  vorgetragen  wurde,  war  in  zabl- 
reicben  Vermittelungen  und  Gestaltungen  in  Umlauf.    Bucbari 


*  Huifdz  2  Yg\.  unten  S.  76,  81,  Anm.  4.  »  Hiiflus  IV  3,  Na- 
wawi  p.  475.  *  Suffaz  VI  19.         '•>  Unten  S.  78. 

^  Der  beriilimte  Safi'i  (starb  204/820)  soli  sich  geauBert  haben: 
„Waren  nicht  Malik  (starb  179/795)  und  Sufjan,  so  ware  dieWissenschaft 
des  Higaz  zugrunde  gegangen"  (Huffciz). 

'  Sufjan  auBerte  sich  iiber  'Amr  b.  Dinar:  „Er  ist  zuverlassig,  zu- 
verlassig,  zuverlassig,  zuverlassig  —  vier  Mai"  (Nawawi  p.  475). 

^  Nawawi  ibidem.  ^  Unten  S.  76,  Anm.  1  und  4. 
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bietet  dieselbe  in  dreifacher  tJberlieferung,  der  des  Mekkaners 
Humeidi  (starb  219^)^,  des  Medinensers  'Ali  b.  'Abdallah 
(starb  234^),  der  sptiter  nach  Basra  iibersiedelte^j  und  der  des 
Qoteiba  b.  Sa'id  aus  Balcb  (starb  245^)^,  dessen  Version  noch 
anderweitige  Einfliisse  verrat.'^  Muslim^  reproduziert  Sufjans 
Bericbt  nach  vier  identisclien  Rezensionen,  der  des  Bagdaders 
^Amr  b.  Mubammed  an-Naqid  (starb  232^)'",  der  des  Ishaq  b. 
Ibrahim  al-Hanzali  (starb  245^),  welcher  aus  Merv  stammte 
und  nach  Bagdad  iibersiedelte  ^,  der  des  ^Ubeidallah  b.  Sa'id, 
dessen  Heimat  sich  nicht  feststellen  lafit,  und  schlieBlich  des 
Mekkaners '*  Muhammed  b.  Abi  'Omar,  der,  wie  Muslim  aus- 
driicklich  bemerkt,  fiir  den  Wortlaut  des  Berichtes  verant- 
wortlich  ist.  Endlich  wird  Sufjans  Version  auch  von  Tabari^ 
durch  die  Vermittelung  des  Kufensers  Abti  Kureib  (starb  248^)^° 
nach  Jahja  b.  Adam  (starb  203^),  der  ebenfalls  aus  Kufa  war'^, 
iiberliefert. 

Ich  lege  Sufjans  Version  in  der  Rezension  Humeidis  bei 
Buchari^"^  zugrunde  und  gebe  die  Abweichangen  der  iibrigen 
Rezensionen  in  den  Anmerkungen  an.^^ 


1  Huffaz  VIII  1.  —  Text  bei  Buchari  SaUh ,  ed.  Krehl,  III  277. 

*  Nawawi  p.  443    —  Text  bei  Buchari  II  355,  9ff. 

^  Er  wurde  ca.  95  Jahre  alt,  Huffaz  VIII  33.  —  Text  bei  Buchari 
III  281. 

*  Vgl.  unten  S.  78. 

^  In  der  Ausgabe  am  Rande  von  Buchari  (oben  S.  69,  Anm.  5) 
IX  234  ff.  «  Muftaz  VIII  32. 

'  lb.  VIII  73." 

*  AIs  solcher  von  Muslim  bezeichnet.  Ich  konnte  iiber  ibn  nichts 
Sicheres  feststellen.  ^  Annales,  ed.  de  Goeje,  I  417. 

i<*  mffaz  VIII  90.  "  lb.  VII  34. 

^*  Ed.  Krehl  III  277  (im  Kapitel  iiber  Koranexegese). 

"  Die  Rezension  des  Qoteiba  b.  Sa'id  (oben  Anmerkung  2),  bei  Bu- 
chari III  281,  stimmt  bis  zu  einem  gewissen  Punkte  (unten  S.  78)  mit 
der  des  Humeidi  iiberein.  Ich  bezeichne  im  folgenden  die  Varianteu  der 
Rezension  des 'Ali  b.'Abdallah  (oben  Anmerkung  2)  bei  Buchari  II  355,  9fF. 
mit  Ba,  die  von  Muslim  (IX  234 ff.)  mit  M  und  die  von  Tabari  I  417 
mit  T. 
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„Er  (Sa'id  b.  Gubeir)  bericbtet:  Icb  sagte  zu  Ibn 
Abbas:  Nauf  al-Bikali^  bebauptet,  Moses,  der  Begleiter  al- 
Cbadbirs,  sei  nicht  der  Moses  der  Israeliten.^  Da  sagte  Ibn 
'Abbas:  der  Feind  Gottes  lugt!^  Mir  bericbtete^  Ubajj 
b.  Ka'b,  der  den  Propbeten  erzablen  borte:  Als  Moses  vor  den 
Israeliten  predigte,  da  wurde  er  gefragt,  wer  der  gelebrteste^ 
unter  den  Menscben  ware.  Er  sagte:  Icb.  Da  nabm  es  ibm 
Gott  iibel",  daB  er  das  Wissen  nicbt  auf  ibn  (Gott)  zuriick- 
fiibrte,  und  er  sandte  ibm  folgende  Oflfenbarung:  icb  babe 
einen  Diener  an  der  Vereinigung  der  beiden  Meere,  der 
gelebrter  ist  als  du.     Da  spracb  Moses,  wie  kann  icb  zu  ibm 


^  Von  den  Banu  Bikal,  einer  Unterabteilung  der  Himjarstamme 
(Lubb  al-lubab  s.  v.).  Nauf  wird  anderswo  (unten  S.  84,  Z.  1)  als 
Sohn  der  Frau  des  Ka'b  [al-Ahbar]  bezeicbnet.  Nach  anderen  (vgl. 
Nawawi,  Kommentar  zu  Muslim  zur  Stelle)  war  Nauf  ein  Brudersohn 
des  Ka'b.  Nawawi  (ibidem)  bezeichnet  ihn  als  „  einen  Gelehrten,  einen 
Weisen,  einen  Qadi,  eine  Autoritat  der  Damaszener".  Er  stammte,  wie 
aus  einer  andern  Version  (unten  S.  79  vorl.  Z.)  hervorgeht,  aus  Kufa 

^  J5"  -f  „er  sei  \delmehr  ein  anderer  Moses",  vgl.  unten  S.  84, 
Anm.  4.  T  anstatt  dessen:  „Nauf  bebauptet,  daB  al-Chadhir  nicht  der 
Genosse  des  Moses  sei."  Dies  ist  ohne  Zweifel  urspriinglicber.  Vgl. 
unten  S.  245.  Dieselbe  Ansicbt  wird  noch  Jahrhunderte  spilter  verfoebten, 
vgl.  Ibn  Hagar  Isciba  I  896,  3. 

*  Nawawi  zur  Stelle,  der  an  diesem  fiir  den  von  ihm  hoch- 
geacbteten  Nauf  (oben  Anm.  1)  beleidigenden  Ausdruck  AnstoB  nimmt, 
interpretiert  dessen  verletzende  Tendenz  weg,  indem  er  ibn  lediglicb 
als  empbatiscbe  Ausdrucksweise  auffaBt.  Abnlich  Qastellani  V,  381,11; 
VII,  217,  1. 

*  M:  „icb  borte".  Logiscbes  Subjekt  ist  natiirlich  bei  beiden  Ibn 
'Abbas.  Ubajjs  Bericbt  wird  der  Bebauptung  Naufs  entgegengesetzt. 
Siebe  unten  S.  100. 

^'  Eigentlicb:  der  Wissensreicbste,  Weiseste.  Impliziert  wird  das 
Wissen  um  die  gottlichen  Gebeimnisse,  insbesondere  um  das  Walten  der 
gottlichen  Vorsebung.  Mit  dieser  Einscbrankung  benutze  icb  in  der  Uber- 
setzung  durchweg  den  Ausdruck  „gelebrt".  —  Uber  Chadhir  als  „den 
Wissenden"  vgl.  unten  S.  230,  Anm.  3. 

^  J5"  w*-2*2  statt  v_^A*i.  Es  durfte  jedocb  bloB  verscbrieben  oder 
verdruckt  sein. 


76  A.  Der  Ursprung  der  Cbadhirlegende 

(hingelangen)?^  Er  (Gott)  sprach":  Nimm  einen  Fisch  (hut) 
mit  dir  und  tue  ihn  in  einen  Korb.^  Wo  immer  du  den  Fisch 
vermissen  wirst,  dort  wird  er  (der  Knecht  Gottes)  sich  be- 
finden.^  Da  nahm  Moses  den  Fiscb  und  tat  ihn  in  einen 
Korb.^  Dann  begab  er  sich  auf  den  Weg  in  Begleitung 
seines  Dieners"  Josua  b.  Nun.^  Als^  sie  am  Felsen  angelangt 
waren,  da  legten  sie  beide  ihr  Haupt  nieder'^  und  schlummerten 


^  JO  J,  oi>r^  y;   U-     Statt   ■^JijSi   hat  31  und  ebenso  T  '^J'^ . 

Ich  erwahne  diese  Einzelheit,  Tveil  auch  sonst  in  solchen  Kleinigkeiten 
T  mit  M  mehrfach  zusammengeht.     Weiterhin  lasse  ich  solche  Uberein- 

stimmungen  unbeachtet.  —  B'^'-     ^t  jjIaSav  J  Lb  l-*^^^  ^  ^  rj-^j  V;  *^f 

24  vi  O^t^^  Vj  1/0  naein  Herri  wer  soil  mich  zu  ihm  (hinbringen)?' 
Vielleicht  aber  sagte  Sufjan:  '0  mein  Herr!  wie  kann  ich  zu  ihm  (hin- 
gelangen)?'"  Man  sieht  daraus  (s.  auch  Anm.  4),  daB  Sufjans  Bericht 
miindlich  war.    'Ali  b.  'Abdallah  hat  ihn  anscheinend  schriftlich  fixiert. 

-  J  Li,  T  JLfii;  M  dagegen  sJ  ^.^  „es  wurde  ihm  (dem  Moses) 
gesagt".     Diese  Lesart  ist  wichtig,  vgl.  unten  S.  103. 

^  M  anstatt  dessen    Jj^     -i    Lij-i^-  J*».i»t    „trage  einen  Fisch 

in  einem  Korbe".     Vgl.  unten  S.  85,  Anm.  5. 

*  ^  _y^,  ebenso  M;  T  li^U^j^i;  B°-  N*i  _^  JLi  Uj^^  |*^"  ^ 
,,'fa-huwa  tamma'  (dort  wird  er  sich  befinden).  Vielleicht  aber  sagte  er 
(Sufjan):  'fa-huwa  tammah'"  (mit  h  am  Ende;  die  Bedeutung  ist  die- 
selbe)."     Vgl.  oben  Anm.  1.  ^  Der  Satz  fehlt  in  M. 

•^  ilf  +  fc^.  =  id  est.  Dies  kennzeicbnet  die  Identifikation  als 
Glosse.     Vgl.  die  folgende  Anmerkung. 

''  T  anstatt  dieses  Satzes:  „Dann  sagte  er  zu  seinem  Diener  (der 
Name  wird  nicht  angegeben,  vgl.  unten  S.  106,  Anm.  6):  wenn  du  diesen 
Fisch  vermissen  wirst,  dann  telle  (es)  mir  mit.  Sie  begaben  sich  hierauf  auf 
den  Weg,  indem  sie  der  Meereskiiste  entlang  wanderten."  (Die  Meeres- 
kuste  wird  in  Humeidis  und  'Ali  b.  'Abdallahs  Bericht  erst  beim  Zu- 
sammentreffen  mit  al-Chadhix  erwiihnt  .  Uber  diese  Lesart  von  T  vgl. 
unten  S.  118,  Anm;  2. 

^  M -\-  „da  trug  Moses  einen  Fisch  in  einem  Korbe,  und  er  und 
sein  Diener  begaben  sich  auf  den  Weg,  indem  sie  wanderten.    Als"  usw. 

^  T  fehlt.     Vgl.  die  folgende  Anmerkung. 
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beide  ein.^  Da  regte  sich  der  Fisch  im  Korbe,  kam  aus  dem- 
selben  heraus  und  fiel  ins  Meer,  indem  er  durcli  eineu  unter- 
irdischen  Gang  seinen  Weg  ins  Meer  nabm.^  Gott^  aber 
hielt  vom  Fiscbe  die  Stromung  des  Wassers  ab,  sodaB  dieses 
gleicb  einem  Bogengang  iiber  ihm  wurde.  Als  er  (Moses)  auf- 
gewacbt  war,  vergaB  sein  Begleiter  ibm  beziiglicb  des  Fisches 
zu  bericbten.^  Sie.  wanderten  nun  den  Rest  des  Tages  und  die 
(darauffolgende)  Nacbt^  weiter.®  Am  darauffolgenden  Morgen'^ 
da  spracb  Moses  zu  seinem  Diener:  Gib  uns  unser  Mabl." 

'  Statt  LeLjti  „und  schlummerten  beide  ein",  M  noch  deut- 
licber:  sL>;i»  ^nXw^^JI  s-'ic.  =^j^  Jo.i  „und  Moses  nebst  seinem  Diener 
scbliefen   ein".      Die    Version    des    Qotaiba  b.  Sa'id   (Buchari  III,  281): 

l*ui  JUvf.  c^y^  T"^^  ,,und  Moses  legte  sein  Haupt  nieder  und 
schlummerte  ein".  £"  und  T  ^■^y^  0^y>  „und  Moses  scblief  ein". 
Dies  ist  zweifellos  korrekt,  da  Josua  wach  sein  muBte,  urn  den  Vorgang 
mit  dem  Fiscb  zu  beobachten. 

2  Vgl.  Koran  18,  60.  Fehlt  bei  M  und  T,  die  bald  darauf  einen 
anderen  Korauvers  zitieren.  Ich  bemerke  ein  fiir  allemal,  dafi 
die  Anfiihrung  von  Koranversen  fliissig  isfc  und  wahrschein- 
lich  von  dem  personlichen   Geschmack   des  Erzahlers  abhing. 

^  M:  „er  (der  Erzabler)  fahrfc  fort:  Gott  aber"  usw. 

*  Der  Satz  feblt  bei  M  (s.  Anm.  6),  ebenso  bei  B"",  der  auch  den 
folgenden  Satz  ausliiBt. 

5  U.gxLJj  U^^e^A  S't^.  ebenso  M,     B"'    U-g.x!j.j«  U-^aLJ  X.aSj    „den 

Rest  der  Naebt  und  den  (darauffolgenden)  Tag".  Ersteres  ist  richtiger, 
denn  am  Felsen,  bei  dem  der  Fisch  wahrend  des  Schlafes  Moses'  ent- 
schlupfte,  langten  sie  des  Nachts  an  (vgl.  S.  88  Z.  4.  v.  u.)  und  legten  sich 
daher  neben  demselben  schlafen.  Sie  wanderten  demnach  nach  dem  Ver- 
schwinden  des  Fisches  einen  vollen  Tag,  d.  h.  Tag  und  Nacht.  Erst  am 
darauffolgenden  Morgen   verlangte  Moses   zu   essen   (vgl.  Anmerkung  7). 

°  ili"  +  „und  der  Begleiter  des  Moses  vergaB,  ihm  Mitteilung  zu 
machen". 

'  <JS.kl\  Q.^  ^^L/  (31  c-'^.i^-.  M  s*^y^  ^*^5  Uii  „als  Moses  am 
friihen   Morgen   war",    noch  deutlicher  T:    „dann  wanderten  sie  weiter. 

Als  aber  die  Zeit  des  Friihstiicks  kam".  M  und  T  fassen  also  '^S^Xc. 
(„Mahl")  in  Koran  18,  61  genauer  als  Friih stuck  auf.     Vgl.  Anm   5. 
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In  dieser  Darstellung  ist,  wie  man  siehfc,  der  Lebensquell 
ganzlich  vergessen.  AUein  in  der  llezension  dieses  Berichtes, 
die  Buchari^  im  Nam  en  Qoteiba  b.  Sa^ids  aus  Balch  zitiert, 
kommt  der  Lebensquell  zu  seinem  Rechte.  Nachdem  Qoteiba 
erzahlt  hatte,  wie  Moses  und  Josua  am  Felsen  angelangt 
waren  und  wie  Moses  eingeschlafen  war,  fahrt  er  fort:  „Sufjan 
erzahlt  (ferner):  In  einem  Berichte,  der  von  einem  andern  als 
'Amr  [b.  Dinar]  stammt-,  lieiBt  es:  Am  FuBe  des  Felsens  be- 
findet  sicli  eine  Quelle,  die  „Lebensquelle"^  beiBt.  Nicbts  kann 
mit  deren  Wasser  in  Beriibrung  kommen,  obne  daB  es  auflebt. 
Etwas  Wasser  aus  dieser  Quelle  kam  mit  dem  Fische  in  Be- 
riibrung. Qcila.^  Der  Fiscb  begann  sich  zu  riihren,  arbeitete  sich 
langsam  aus  dem  Korbe  heraus  und  gelangte  ins  Meer.  Als  Moses 
erwachte,  sprach  er  zu  seinem  Diener:  bring  uns  unser  Mabl  (folgt 
Rest  des  Verses).  Qala.  Er  wurde  erst  von  Miidigkeit  erfaBt 
als  er  an  der  ibm  anbefoblenen  Stelle  voriibergegangen  war-^  .  .  . 
Sie  fanden  aber,  daB  die  Strecke,  die  der  Fisch  zuriickgelegt 
batte,  gleicb  einem  Bogengang  geworden  war." 

Abnlicb   im  Inbalt,    aber  verschieden  in  der  Darstellungs- 
form    ist    die   Version   des    Sa'idschen   Berichtes,    die   Ja'^la  b. 


>  ed.  Krehl  III,  281. 

2  Qastellani  VII,  228,  3  ist  zur  Annahme  geneigt,  daB  dieser 
„Andere"    Qatada   sei,    ?*.fiA;^  ij^  f"^^  ^-^  CJ-^  "^^  '■'*^   v^egen    der 

Rezension,  die  Ibn  Abi  Hatim  (starb  324ii)  von  ihm  anfiihrt".  Danach 
scbeint  Qatada  (s.  nnten  S.  89)  in  seinem  Berichte  die  Lebensquelle  er- 
wahnt  zu  haben. 

^  5j.ji;.^T.J|  »J  JLsb.       Anscheinend     ist     ^^yJ^  ist  vor   iJj.A.:sUI   aus- 

gefallen. 

*  =  „Er  {der  Erzdliler)  fdhrt  fort".  Ich  bebalte  dieses  in  arabischen 
Berichten  iibliche  Wort  bei,  weil  es  die  verschiedenen  Etappen  in  der 
Erziihlung  markiert  und    gelegentlich  bei   der  Scheidung   der  Versionen 

Hilfe  leistet. 

i  ,  ^  = 

^  20  yii  Lo  jjl—"     ^■>^i=-  >-/-^«2Ji-ft  LX.sn.i  Ju.     Ahnlich  Tabari  in   dem 

oben  (S.  75 ff.)  zitierten  Berichte,  Annales  I,  417     Vgl.  unten  S.  83. 
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Muslim,  der  aus  Basra  stammte,  aber  in  Mekka  lebte^,  iiber- 
liefert.  Diese  Version  Ja^las  wird  von  dem.  Mekkaner  Ibn 
Grureig  (starb  150^)-  tradiert,  der  ebenso  ^Amr  b.  Dinars  Re- 
zension  als  aucb  andere  Fassungen  des  Sa'^idscben  Bericbtes 
kennt^  und  letzteren  mit  deutlicher  Unterscheidung  der  ver- 
scbiedenen  Quellen  vortragt.  Ibn  Gureig,  der  als  der  erste 
gilt,  der  im  Higaz  den  Hadith  niederzuscbreiben  begann^,  hat 
aucb  anscbeinend  unseren  ihm  miindlich^  iiberlieferten  Bericht 
scbriftlicb  fixiert.  Icb  zitiere  denselben  nach  Bucbarl",  der 
ibn  nacb  Ibrabim  b.  Musa  aus  Rai"  nach  Hischam  b.  Jusuf  aus 
San'a  in  Jemen  (starb  197^)^  reproduziert. 

„Er  (Ibn  Grureig)  sagt:  Mir  berichteten  Ja'la  b.  Muslim 
und  'Amr  b.  Dinar  im  Namen  Sa'^id  b.  Grubeirs,  von  denen 
der  eine  den  anderen  erganzt.  Ebenso  (berichteten  mir)  noch 
andere,  die  ich  im  Namen  des  Sa'^id  b.  Grubeir  erzahlen  horte." 
Er  (Sa'id)  sagte:  Wir  waren  einst  zusammen  mit  Ibn  ^ Abbas 
in  dessen  Hause.  Da  rief  er:  Stellt  Fragen  an  mich!  Da 
sagte  ich,  o  Ibn  ^Abbas,  moge  mich  Gott  zu  deiner  Auslosung 
machen!  In  Kufa  gibt  es  einen  Menschen,  einen  Geschichten- 
erzahler^'^,  Nauf  mit  Namen,  der  da  behauptet,  daB  er  (der  im 

*  Huldsat,  p.  438:  ,,Ja'la  b.  Muslim  b.  Harmaz  (oder  Hormuz)  al- 
Basri  tumma  al-Makki."  Sufizadab  gibt  folgende  Genealogie  ohne  jede 
weitere  Angabe:  Ja'la  b.  Muslim  b.  Ibrahim  b.  Sa'd  b.  Ibrabim  b.  'Ab- 
darrabman  b.  'Auf.  Dieselbe  Kette  (Ibn  Gureig,  Ja'la  b.  Muslim,  Sa'id 
b.  G-ubeir)  erscbeint  Tabari  I,  654.  Ja'las  Todesjabr  konnte  icb  nicbt 
feststellen.  ^  Huff'dz,  V,  9.  *  Vgl.  den  Anfang  seines  Berichtes. 

*  HuflTiz,  V,  9.    Vgl.  Goldziber  Muhammedanische  Studien  II,  211  f. 
"  S.  unten  S.  81,  Anm.  4.  ^  ed.  Krehl  III,  278,  1.  Z.  ff. 

'  Hufldz.,  VIII,  36.  Er  tradierte  unter  anderem  von  Sufjan  b. 
'Cjeina  (starb  198^1),  lebte  also  um  die  Wende  des  zweiten  Jabr- 
bunderts  der  H.  «  Huffdz,  VII,  19. 

^  ,,b5rte",  also  wobl  mtindlicb,  vgl.  noch  unten  S.  76,  81,  Anm.  4. 

'"  „Qass",  Plural  QussaSj  wird  auf  Leute  angewandt,  „welcbe  zur 
Unterbaltung  und  Erbauung  in  den  StraBen  und  Moscbeen  teils  unter- 
baltende,  teils  erbauliche  Traditionen  zum  Besten  gaben"  (Goldziber 
a.  a.  0.  II,  161).  In  der  altesten  Zeit  bat  diese  Bezeicbnung  nocb  nicbt 
die  unvorteilbafte  Bedeutung,  die  sie  spater  erbielt  (ibidem).   Mit  Bezug 
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Koran  18,  63  erwahnte  Moses)  nicht  der  Moses  der  Israeliten 
sei.  Was  nun  'Amr  betrifft,  so  sagte  er  mir:  Er  (Ibn  Abbas) 
sprach:  der  Feind  Gottes  liigt.  Was  aber  JaUa  betrifft,  so 
sagte  er  mir:  Ibn  "^ Abbas  sagte:  Mir  erzahlte  Ubajj  b.  Ka'b.^ 
Er  sprach:  der  Gesandte  Gottes  sagte:  Als  Moses,  der  Ge- 
sandte  Gottes,  eines  Tages  die  Leute  anspracb,  so  da6  ibre 
Augen  iiberflossen  und  die  Herzen  weicb  wurden^,  da  kam 
ein  Mann  auf  ibn  zu  und  sagte:  o  Gesandter  Gottes,  gibt  es 
auf  Erden  jemand,  der  gelebrter  ist  als  du?  Er  antwortete: 
Nein!  Qala.^  Da  wurde  es  ihm  iibel  genommen*,  da6  er 
das  Wissen  nicbt  auf  Gott  zuriickfiibrte.  Es  wurde  ihm 
gesagt^:  Jawobl!  (d.  b.  es  gibt  einen,  der  gelebrter  ist). 
Er  spracb:  o  mein  Herri  wo  (ist  er)?  Er  (Gott)  spracb: 
an  der  Vereinigung  der  beiden  Meere.  Er  spracb:  o,  mein 
Herr!  gib  mir  ein  Zeicben,  durcb  welches  ich  diese  er- 
kennen  kann!  ^Amr  berichtete  mir:  wo  der  Fiscb  (but)  sich 
von  dir  trennen  wird.  Ja'^la  dagegen  berichtete  mir:  Er  (Gott) 
sprach:  nimm  einen  toten  Fiscb  (nun)'';  wo  Lebensodem  in 
ibn  hineingeblasen  wird',  (dort  ist  die  Vereinigung  der  beiden 
Meere).     Da  nabm  er  einen  Fiscb"'  und  tat  ibn  in  einen  Korb, 


auf  Ibn  'Abbas'  AuBerung  iiber  Nauf  bemerkt  Groldziher,  p.  163:  ,,Dieser 
Bericht  versetzt  wohl  spatere  Yerhaltnisse  in  jene  alteren  Zeiten  zuriick." 
Vgl.  jedoch  iiber  die  Naufepisode  unten  S.  100. 
^  Ja'la  lieB  also  die  Naufepisode  aus. 

*  Hier  wird  das  Wortcben  J,,   eingefiigt,  wohl  J^   ,,J^ir  gehorig", 

um  die  Verschiedenbeit  der  Rezensionen  anzudeuten,  vgl.  Qastellani,  VII, 
222,  9.  s  Yg\.  oben  S.  78,  Anm.  4. 

*  Man  beacbte  das  Passiv:  die  Leute  nahmen  es  ihm  ubel,  nicht 
Gott,  wie  im  anderen  Bericht,  vgl.  die  folgende  Anmerkung. 

=  Man  beacbte  das  Passiv,  vgl.  oben  S.  76,  Anm.  2. 

^  „Niin",  vorber  und  bald  darauf  „hiit".  Ob  wohl  „nun",  fiir 
welches  Qastellani,  VII,  222,  24  die  Variante  „hiit"  verzeichnet,  durch 
das  Syrische  veranlaBt  ist? 

'  „haita  junfahu  fibi'r-rubu".    Uber  letzteren  Ausdruck  vgl.  S.  90. 

*  ,,hiit".  Es  ist  nicht  klar,  ob  er  mit  dem  toten  „nvin"  identisch 
ist  oder  nicht.     Vgl.  unten  S.  102. 
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iudem  er  zu  seinem  Diener  sagte:  Icli  will  dir  nichts  weiter 
auftragen,  als  daB  du  mir  Mitteilung  maclist,  wo  sich  der 
Fiscli  von  dir  trennen  wird.  Er  (der  Diener)  antwortete:  du 
hast  (mir)  nichts  Schwieriges  aufgetrageu.  Hierauf  beziehen 
sich  seine  (AUahs)  Worte:  Und  da  Moses  sprach  zu  seinem 
Diener  Josua  b.  Nun,  —  (dies)  ist  nicht  von  Sa'id.^  Qdla. 
Wahrend  er  sich  nun  im  Schatten  des  Felsens  an  einer 
feuchten  Stelle'''  befand,  da  riihrte  sich  der  Fisch,  als  Moses 
gerade  schlief.^  Sein  Diener  aber  dachte:  Ich  werde  ihn  nicht 
wecken,  Als  er  (Moses)  jedoch  von  selbst  erwacht  war,  vergaB 
er  (der  Diener)  ihm  Mitteilung  zu  machen.  Der  Fisch  aber 
riihrte  sich,  bis  er  ins  Meer  gelangte.  Da  hielt  Gott  die  Stromung 
des  Meeres  von  ihm  ab,  so  daB  es  aussah,  als  ware  seine  Spur 
im  Stein.  ^Amr  sagte  mir  folgendermaBen:  „als  ware  seine 
Spur  im  Stein",  und  er  machte  (dabei)  mit  beiden  Daumen  und 
Zeigefingern  einen  Kreis."^ 

Eine  andere  Version  des  Sa'idschen  Berichtes  ist  die 
des  Kufensers  Abti  Ishaq  (starb  126^).^  Sie  wird  von 
Muslim^  nach  Muhammed  b.  ^Abdal-a'la  al-Qeisi^  nach  Mu'ta- 
mir  b.  Suleiman  at-Teimi  aus  Basra  (starb  187^)  -  nach  dessen 
Vater    nach    Raqba^    reproduziert.^"     Wegen    der    mangelnden 

'  Sa'id  lieB  die  Bezeichnung  des  Dieners  als  „ Josua  b.  Nun"  aus. 
Dies  ist  wicMig.     Vgl.  unten  S.  106,  Anm.  6.        -  Vgl.  unten  S.  102,  Anm.  1. 

'  Nicht  Josua.     Vgl.  oben  S.  77,  Anm.  1. 

*  Er  bildete  anscheinend  mit  den  Daumen  und  Vorderj&ngern  einen 
Kreis,  um  den  unterirdischen  Gang  zu  veranschaulichen.  Man  sieht  aus 
dieser  Einzelbeit,  daB  Ibn  Gureig  'Amr  erzahlen  horte.    Vgl.  oben  S.  79. 

^  Wohl  derselbe  wie  Abu  Isbaq  as-Sabi'i,  Huffciz,  IV,  4.  Unten 
Anm.  10. 

®  SaMh  IX,  242  f.  '  Ich  konnte  iiber  ihn  nichts  feststellen. 

«  Huffaz,  VI,  20. 

^  Nach  Stifizadahs  Liste:  Raqba  b.  Masqala  (die  Vokale  sind  un- 
sicher).     Ich  konnte  nichts  Naheres  iiber  ihn  feststellen. 

'"  Wie  Muslim  hinzufiigt,  wurde  ein  ahnlicher  Bericht  auch  durch 
Isra'il  (wohl  Isra'il  b.  Junus  b.  Abi  Ishaq  as-Sabi'i  aus  Kufa,  starb  169  >!, 
Huffaz,  V,  43)  von  Abii  Ishaq  (oben  Anm.  5,  der  also  moglicherweise 
sein  GroBvater  war)  iiberliefert. 

Friedlaender:  Die  Chadbirlegende  iind  der  Alexanderroman  6 
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Lebensdaten  elniger  dieser  Gewahrsmanner  liiBt  sich  diese 
Version  in  ihrer  Verbreitung  nicbt  genau  verfolgen.  Ich  gebe 
sie  mit  geringen  Auslassungen  wieder. 

„Er  (Sa^id  b.  Gubeir)  sagt:  man  sagte  zu  Ibn  ^ Abbas: 
Nauf  bebauptet,  daB  Moses,  der  auszog,  um  Wissen^  zu 
suchen,  nicbt  der  Moses  der  Israeliten  sei.  Da  sagte  er:  Hkst 
du  es  (selber)  gebort,  o  Sa^id?  Icb  sagte:  Jawobl.  Er  sprach: 
Nauf  liigt.  Es  bericbtete  uns  Ubajj  b.  Ka^b.  Er  spracb:  Ich 
borte  den  Gesandten  Gottes  erzablen:  als  Moses  sicb  inmitten 
seines  Volkes  befand  und  sie  an  die  Tage  Gottes  erinnerte  .  .  ., 
da  sagte  er:  icb  kenne  keinen  Menscben  auf  Erden,  der  besser 
und  gelebrter  ist  als  icb.  Qdla.  Da  lieB  ibm  Gott  eine  Offen- 
barung  zuteil  werden:  Icb  kenne  .  .  .  einen  Menscben,  der  ge- 
lebrter ist  als  du.  Er  spracb:  o  mein  Herr,  fiibre  micb  zu 
ibm  bin!  Qdla.  Da  wurde  ibm  (Moses)  gesagt^:  Nimm  als 
Reisezebrung  einen  gesalzenen  Fiscb^  mit,  denn  er  (al-Cbadbir) 
ist  dort,  wo  du  den  Fiscb  vermissen  wirst.  Qfila.  Er  be- 
gab  sicb  auf  den  Weg  mit  seinem  Diener,  bis  sie  an  den 
Felsen  gelangten.  Da  liefi  ibn  sein  Gedacbtnis  im  Sticb^,  und 
er  wanderte  weiter,  indem  er  seinen  Diener  zuriicklieB.  Da 
riibrte  sich  der  Fiscb  im  Wasser,  welches,  anstatt  sich  liber 
ibm  zusammenzuschlieBen ,  vielmebr  gleich  einer  Oflfnung^ 
wurde.  Qala.  Da  sprach  sein  Diener:  Sollte  ich  nicbt  den 
Propheten  Gottes  einholen  und  ibm  Mitteilung  machen?  Qala. 
Er  (der  Diener)  vergaB  es  aber.  Als  sie  nun  vorbeigewandert 
waren,  da  sagte  er  (Moses)  zu  seinem  Diener:  bring  uns  unser 

^  Statt  „al-'ilma"  ist  hochstwahrscheinlicb  „al-'alima"  ,,den 
Wissenden",  d.  h.  al-Chadhir  zu  lesen.  Vgl.  unten  S.  84,  Anm.  3,  S.  105, 
Anm.  10. 

*  Vgl.  oben  S.  76,  Anm.  2.  *  hutan  malihan. 

■*     -.4*3.    Nach  Nawawis  Kommentar   zur   Stelle    findet  sich  auch 

die  Lesart     ,-.4Ji5  und     _4Jti  „da  wurde  er  blind"  oder  ,, blind  gemacht". 

''  al-kuwwa,  aucb  von  einer 
Ausdruck  findet  sicb  spiiter,  S.  89. 
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Mahl  usw.  Dock  ergriff  sie  die  Miidigkeit  erst,  als  sie  (bereits) 
vorbeigewandert  waren.^  Qdla.  Da  erinnerte  er  (der  Diener) 
sich." 

Eine,  wie  mir  scheint,  unverfalscht  kufensische  Form  des 
Sa'idsclieii  Berichtes,  die  daher  besondere  Beachtung  verdient, 
ist  diejenige,  die  der  Kufenser  al-Hakam  b.  'Uteiba^  (starb 
ca.  115^)^  tradiert.  Al-Hakams  Version  in  der  tJberlieferung 
des  Kufensers  al- Hasan  b.  ^Omara  (starb  153^)^  wurde  von 
dem  bekannten  Autor  Muhammed  Ibn  Isbaq  (starb  151/768)^ 
aufgenommen,  der,  von  einem  starken  gescbichtliclien  Inter- 
esse  getrieben,  den  Uberlieferungen  der  Juden  und  Cbristen 
einen  breiten  Raum  gewahrte^  und,  wegen  dieser  Tendenz  von 
den  offiziellen  Haditlivertretern  angefeindet,  seine  Vaterstadt 
Medina  verlieB,  unter  anderem  in  Kufa  und  in  Rai  weilte  und 
sich  scblieBlich  in  Bagdad  niederliefi.^  Ibn  Ishaqs  Bericht 
wurde  durcb  Salma  b.  al-Fadl  aus  Rai  (starb  191^)^  und  so- 
dann  durch  Ibn  Humeid,  ebenfalls  aus  Rai'',  verbreitet.  Von 
dem  letzteren  erhielt  ihn  Tabari.^"     Der  Bericht  lautet: 

„Er  (Sa'id  b.  Grubeir)  sagt:  Icb  saB  bei  Ibn  'Abbas,  bei 
dem  sich  einige  von  den  Lenten  der  Schrift^^  befanden.  Da 
sagte  einer  von  ihnen:    o  Abu'l-'Abbas^^:  Nauf,   der  Sohn  der 

»  Vgl.  oben  S.  78,  Anm.  5. 

2  Gelegentlich ,  mit  Versetzung  der  diakritischen  Punkte,  anch 
'Ujeina  gesclirieben.  *  Huffas  TV  6. 

*  Mtzdn  I  211,  Z.  1.  Eine  ausfiihrliche  Biographie  al-Hasans  ent- 
halt  auch  Dahabis  Biographien  der  Gewdhrsmdnner  Ibn  IsTidqs  ed. 
Fischer  p.  10. 

^  Vgl.  iiber  ihn  Brockelmann  Geschichte  der  arabiscJien  Literatur  I 
134  f.,  wo  auch  die  Literatur  iiber  ihn  zusammengestellt  ist. 

^  Vgl.  Lidzbarski  De  proplieticis  etc.  p.  55. 

'  Brockelmann  ibidem. 

8  Mtzati  I  364.  ^  Huffdz  VIII  80. 

1"  Annales  I  424  f.,  auch  in  Tabaris  Korankommentar  XV  167,  5fF. 

Der  Anfang  findet  sich  auch  bei  Ta'labi  'Ara'is  p.  122  Zeile  6  v.  u. 

^'  Juden  und  Christen.     Vgl.  oben  S.  71. 

1*  Ibn  'Abbas'  Kunja  war  Abu  '1- 'Abbas.     Die   Kunja   in    der  An- 

sprache  ist  Ausdruck  des  Respekts. 

6* 
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Frau  Ka'bs^,  behauptet  im  Namen  Ka'bs^,  daB  der  Prophet 
Moses,  der  den  Wissenden'^  suchte,  kein  anderer  war  als 
Moses,  der  Sohn  Manasses.^  Sa^id  fahrt  fort:  Da  sagte  Ibn 
'Abbas:  1st  es  Nauf,  der  dies  sagt?  Sa'id  erzahlt:  ich  sagte 
zu  ibm:  Jawohl.  Icb  selber  borte  Nauf  dies  sagen.  Er 
spracb:  Du  selber  bortest  ibn,  o  Sa'^id?  Er  (Sa'id)  erzablt: 
Icb  sagte:  Jawobl.  Er  (Ibn  'Abbas)  spracb:  Nauf  liigt. 
Darauf  sagte  Ibn  'Abbas  ^:  Mir  erzablte  Ubajj  b.  Ka'b  im 
Namen  des  Propbeten,  da6  Moses,  der  Prophet  Israels,  seinen 
Herrn  anging,  indem  er  spracb:  o  mein  Herr!  Palls  es  unter 
deinen  Dienern  einen  gibt,  der  gelebrter  ist  als  ich,  so  gib 
mir  den  Weg  zu  ibm  an.^  Da  spracb  er  (Gott)  zu  ibm:  Ja- 
wohl. Unter  meinen  Knechten  gibt  es  einen,  der  gelebrter  ist 
als    du.     Dann   beschrieb    er   ibm   dessen  Stelle   und   gab  ibm 


*  Vgl.  oben  S.  75,  Anm.  1.     Als  Name   seines  Vaters   wird   Fadala 


*  tjber  Ka'b  al-Ahbar  und  seinen  EinfluB  auf  die  muhammedanische 
Legende  vgl.  Lidzbarski  p.  31  ff. 

»  D.  h.  al-Chadhir,  vgl.  oben  S.  82,  Anm.   1. 

*  tJber  Moses  ben  Manasse,  den  Enkel  Josephs,  als  Vorganger  des 
Moses  ben  Amram  vgl.  Tabari  I  414,  Mas'udi  Murug  ad-dahab  ed. 
Barbier  de  Meynard  I  91  f.,  Ibn  Qoteiba  Kitdb  al-ma'arif  p.  21,  Ta'labis 
'Arci'is  p.  80.  Nach  Ta'labi  erschien  er,  als  die  Stiimme  nach  Jakobs 
und  Josephs  Tod  in  Siinde  verfallen  waren.  DaB  er  der  Begleiter  Chadhirs 
war,  behaupten  die  „Leute  der  Thora"  (Tabari,  Mas'udi,  Ibn  Qoteiba, 
Ta'labi),  wahrend  die  Identifikation  mit  Moses  ben  Amram  auf  die 
„Gelehrten"  oder  „Leute  des  Wissens"  (d.  h.  wohl  die  muhammedanischen 
Theologen)  zuriickgefuhrt  wird  (Ta'labi  p.  80,  Bagawi  in  seinem  Koran- 
kommentar  V,  554).  —  Statt  LcSol*  (Manasse)  findet  sich  sehr  haufig,  mit 
Versetzung  der  diakritischen  Punkte,  Lis.jyti  (Mescha).  Diese  Variante 
scheint  mit  Richter  18,  30  zusammenzuhangen,  wo  nu,'3"2  (mit  3  iiber  der 
Zeile)  fiir  n":;'a  offenbar  eine  absichtliche  Anderung  ist.  Der  babylonische 
Talmud  (Baba  Bathra  109 '>)  bietet  bereits  eine  ahnliche  Erklarung  der 
Bibelstelle. 

^  Vgl.  oben  S.  75,  Anm.  4. 

^  Hier  wird  der  Beweggrund  zu  Moses'  Wanderung,  der  in  den 
anderen  Berichten  dessen  Unbescheidenheit  ist,  zu  seinen  Gunsten  um- 
gedeutet. 
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Erlaubnis,  mit  ilim  zusammenzutreffen.  Moses  zog  hierauf 
von  dannen;  sein  Diener  befand  sich  mit  ihm,  und  bei  ihm^ 
war  ein  gesalzener  Fisch.^  Es  wurde  ibm  gesagt^:  an  der 
Stelle,  an  der  dieser  Fisch  auflebt,  dort  findet  sich  dein  Ge- 
nosse  (al-Chadhir),  und  dort  hast  du  dein  Ziel  erreicht.  Moses 
zog  nun  von  dannen;  mit  ihm  befand  sich  sein  Diener  und 
mit  ihm"*  war  jener  Fisch,  den  sie  beide^  trugen.  Er  wanderte, 
bis  ihn  die  Reise  erschopfte,  und  er  langte  am  Felsen  und  an 
jenem  Wasser  an.  Jenes  Wasser  aber  war  das  Lebenswasser.*" 
Wer  davon  trinkt,  wird  unsterblich.  Nichts  Totes  kann  ihm 
nahekommen,  ohne  daB  das  Lebensprinzip  ^  sich  seiner  be- 
machtigt,  und  es  lebendig  wird.  Als  sie  sich  nun  an  einer 
Stelle  niedergelassen  batten,  und  der  Fisch  das  Wasser  be- 
riihrte,  lebte  er  auf  und  nahm  seinen  Weg  ins  Meer  durch 
einen  unterirdischen  Gang.  Er  (Moses)  zog  aber  weiter,  und  als 
sie  etwa  eine  Tagereise*  (an  der  Stelle)  vorbeigewandert  waren, 
da  sagte  Moses  zu  seinem  Diener:  'bring  uns  unser  Mahl'." 
Soweit  der  Bericht  Sa'id  b.  Gubeirs.^ 


^  D.  h.  wohl  beim  Diener.  Statt  der  Worte  2«jt/o»  cy^-t:-  liest  eine 
Variante  bei  Tabari  '•^^^^j-^^ ,  nach  der  also  der  Fisch  sich  bei  Moses 
befand.     Vgl.  nnten  Anm.  4.  *  hut  malih. 

'  Eine  Variante  hat  J  Us  „er    (Gott)    sagte".      Vgl.  S.  76,   Anm.  2. 

*  Vgl.  Anm.  1. 

^  ?oX«jsu.    Der  Dual  ist  nicht  zufallig.     Er  ist  ein  Versuch,   den 

von  den  Kommentaren  vielfach  erorterten  Dual  in  U-gJiy^-  Llv*j 
(Koran  18,  60,  oben  S.  64,  Anm.  3)  zu  rechtfertigen.  Vgl.  dagegen  oben 
S.  76,  Anm.  3. 

^  g^-<-:s\j|  ^Lo  Lebenswasser  statt,  wie  oben  S.  78,  Lebensquelle 
ist  zu  beachten.  Der  Ausdruck  findet  sich  auch  in  vielen  anderen  Be- 
richten.und  diirfte  sich  vielleicht  durch  die  Verschiedenheit  der  Rezen- 
sionen  erklaren  lassen. 

'  Wortlich  „Leben".  «  Vgl.  oben  S.  77,  Anm.  5. 

^  Umstehendes  Diagramm  (S.  86)  moge  die  Verbreitung  des  Sa'id- 
schen  Berichtes  veranschaulichen : 
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Eine  ebenfalls  kufensische  Tradition  liegt  in  dem  Bericht 
seines  Zeitgenossen  '^Atijja  b.  Sa'd  al-'Aufi  vor.^  Derselbe 
wurde  in  Kufa  in  den  Tagen  des  'Ali  geboren,  der  seinem 
Yater  den  Rat  erteilt  haben  soil,  ihn  '^Atijja  zu  nennen.^ 
Seine  Mutter  war  eine  (Ost)romerin,  mit  anderen  Worten,  eine 
Cliristin.3  'Atijja  starb  in  Kufa  im  Jabre  111^  (72!'— 730  n.  Cbr.). 
Er  tradierte  von  Ibn  'Abbas.^  Doch  wird  er,  wabrscbeinlicb 
infolge  seiner  schiitiscben  Neigungen,  die  scbon  seinen  Vater 
auszeichneten^,  als  verdacbtig  angeseben^  und  von  den  offiziellen 
Haditbsammlungen  ausgescblossen.  Jedenfalls  bat  'Atijja  obne 
Zweifel  alten,  besonders  in  Kufa  zuganglicben  nicbt-mubam- 
medaniscben  Uberlieferungsstoff  benutzt.  Sein  Bericbt  ist  in 
Ta^labis  Propbetenlegenden  ^  erbalten. 

Er  beginnt,  mit  Auslassung  der  Naufepisode,  mit  einer 
etwas  anders  gewendeten  Darstellung  der  AnmaBung  Moses'. 
Dieser  sei,  infolge  der  durcb  ibn  seinem  Volke  bewiesenen 
Wundertaten  und  der  durcb  ibn  geoffenbarten  Tbora  un- 
bescbeiden  geworden  und  babe  vor  den  versammelten 
Israeliten  auf  seine  Vorziiglicbkeit  gepocbt.  Als  ibn  ein  Horer 
fragte,  ob  es  auf  Erden  einen  gelebrtern  als  ibn  gabe,  sagte 
er:  Nein!  „Da  nabm  es  ibm  Gott  iibel,  sofern  er  das  Wissen 
nicbt  auf  AUab  zuriickfiibrte,  und   er  sandte  zu  ibm  GabrieP, 


^  Vgl.  iiber  ihn  Mlzan  1 181  und  besonders  Tabari  III  2494  (Appendix). 
Die  folgenden  Daten  stammen,  soweit  nicbt  anders  angegeben,  aus  Tabari. 

*  Ist  ,,'Atijja",  das,  wie  ansdriicklicb  angegeben  wird,  fiir  ,,'Atijjatu 
'1-Labi"  „Gabe  Gottes"  stebt,  gleicb  OsodwQog?  Vgl.  die  folgende  An- 
merkung. 

*  Daber  wobi  der  urspriinglicb  griecbiscbe  Name  des  Sohnes;  vgl. 
die  vorbergebende  Anmerkung.  *  Mizdn.  '"  Ibidem. 

^  Ibidem,     Anderseits  erkliirt  ibn  Tabari  fiir  zuverlassig. 

■^  'Ara'is  123,  Z.  4fF.,  obne  Traditionskette,  ebenso  in  Bagawis  Kom- 
mentar  I  555.  Teilweise  deckt  sicb  damit  der  Bericbt  Tabaris  (I420f.) 
mit  der  Kette:  Mubammed  b.  Sa'd  (nnten  S.  98,  Anm.  2),  dessen  Vater, 
dessen  vaterlicber  Onkel,  dessen  Vater,  dessen  Vater,  Ibn  'Abbas. 

*  Der  als  der  Trager  der  gottlicben  Oifenbarung  fungiert  und  mit 
dem  „beiligen  Geiste"  identifiziert  wird.     In  abnlicber  Weise  erscbeint 
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der  zu  ilim  sprach:  o  Moses,  wolier  weiBt  du,  wo  ich  mein 
Wissen  niederlege?  Ich  habe  in  der  Tat  einen  Knecht  an  der 
Vereinigung  der  beiden  Meere,  der  gelehrter  ist  als  du.^  Da 
bat  Moses  seinen  Herrn,  ihn  denselben  seben  zu  lassen.  Hier- 
auf  lieB  ibm  Gott  eine  Oflfenbarung  zuteil  Averden:  Gebe  aus 
Meer.  Denn  am  Meeresufer  wirst  du  einen  Fiscb  (hut)  finden. 
Nimm  ihn  und  gib  ihn  deinem  Diener.^  Dann  halte  dich  ans 
Ufer.  Wo  du  den  Fisch  vergessen  wirst  und  derselbe  dir  ab- 
handen  kommen  wird,  dort  wirst  du  den  frommen  Knecht 
(al-Chadhir)^  finden.  Qdla^.  Moses  zog  mit  seinem  Diener 
von  dannen,  indeni  sie  die  Richtung  nach  der  Vereinigung 
der  beiden  Meere  einschlugen,  um  mit  al-Chadhir  zu- 
sammenzutreffen.  Sie  batten  bei  sich  einen  gesalzenen  Fisch.^ 
Hierauf  beziehen  sich  seine  (Allahs)  Worte:  „da  Moses  sprach" 
usw.  .  .  Sie  zogen  nun  von  dannen,  indem  sie  Gerstenbrot  und 
Salzfische*'  bei  sich  batten,  und  wanderten,  bis  sie  zum  Felsen 
an  der  Vereinigung  der  beiden  Meere  des  Nachts^  gelangten.  .  . 
Am  Felsen  aber  befindet  sich  eine  Quelle,  die  „Lebenswasser"* 
heiBt.  Nichts  kann  mit  jenem  Wasser  in  Berilhrung  kommen, 
ohne  da6  es  wieder  auflebt.   Als  nun  der  Lebensodem''  des  Wassers 


Gabriel  in  der  Version  dieser  Legende,  die  der  Schiite  Ibn  Babuje  (unten 
S.  125 fF.)  in  seinem  Kitdb  'Hal  as-sara'i  (vgl.  unten  S.  110,  Anm.  2) 
fol.  25''  anfiihrt. 

^  Tabaris  Bericht  I  421,  10  fiigt  hinzu:  „Es  sagt  Ibn  'Abbas:  er 
ist  al-Chadhir."  Die  Identitat  gait  also  noch  nicht  fiir  ausgemacht, 
vgl.  S.  91,  Anm.  10  und  S.  119.  ^  Vgl.  oben  S.  85,  Anm.  1. 

*  Tabarl  -f  ^.^Jiaj  i^vAJ!  „den  du  suchst".  Von  hier  ab  gibt 
Tabari  eine  ganz  verschiedene  Darstellung.  *  Vgl.  oben  S.  78,  Anm.  4. 

^  hut  malih;  vgl.  oben  S.  82,  Anm.  3  und  S.  85,  Anm.  2. 

®  al-hubza  wa's-samaka'  1-maliha  (Variante  in  anderen  Editionen 
al-mamluha).  Samak  wird  also  von  hut  unterschieden.  Der  Artikel 
in  „samak"  steht  „li'  1-ginsi"  (als  Genus)  und  soil  andeuten,  daB  sie 
mehrere  Fische  batten  (^vgl.  oben  S.  45,  Anm.  2).  Im  Gegensatz  zum 
hut,  der  zur  Orientierung  dient,  sind  die  Samak  als  Kost,  genauer  als 
Zukost    zum    Brot   gedacht   (vgl.  Index  A  §  17).  '  Vgl.  oben  S.  77, 

Anm.  5.  ®  Vgl.  oben  S.  85,  Anm.  6.  ®  Vgl.  oben  S.  45,  Anm.  4. 

Ist  statt  ruh  vielmehr  rauh  „Luftzug"  zu  lesen? 
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und  dessen  Kiilte  den  Fisch^  beriihrten^,  begann  dieser  sicb 
im  Korbe  zu  regen,  lebte  wieder  auf^  und  gelangte  ins  Meer.  .  . 
Das  Wasser  spaltete  sicb  da,  wo  der  Fisch  hindurcbzog,  und 
bildete  eine  Offnung'*,  die  sich  nicht  mehr  zusammenschloB. 
Moses  stieg  nun  in  die  OfiFnung  hinein^,  indem  er  der  Spur 
des  Fiscbes  folgte,  bis  er  auf  al-Cbadbir  stieB.'^ 

Als  die  Basriscbe  Version  der  Lebensquellsage  darf  wobl 
die  Darstellung  des  bekannten  Traditionariers  Qatada  b.  Du'^ama 
aus  Basra  (starb  117  )^  gelten.  Sie  wird  yon  Tabari^  mit 
der  folgenden  Gewahrsmannerkette  wiedergegeben:  Bischr 
b.  Ma'ad^,  Jezid  b.  Harun  (starb  206^)  aus  Wasit^,  Schu'ba 
b.  al-Haggag  (starb  160^),  ebenfalls  aus  Wasit^'^,  der  spater 
nach  Basra  iibersiedelte  und  eine  Saule  der  '^iraqischen  Tra- 
dition wurde^^  und  sclilieBlicb  Qatada.  Diese  Darstellung  laBt 
ebenfalls  die  Naufepisode  weg  und  beginnt  mit  Moses'  An- 
sprache,  die  jedoch  viel  bescbeidener  klingt,  indem  Moses  die 
Israeliten  versichert,  dafi  sie  die  besten  und  gelebrtesten 
unter  den  Menschen  waren.  „Da  sagte  man^^  zu  ihm:  Siebe, 
da  dort  befindet  sicb  ein  Mann,  der  gelehrter  ist  als  ihr.  Er 
(Qatada)  fahrt  fort:  Da  zog  er  mit  seinem  Diener  Josua  b. 
Nun  aus,  um   ilin  zu   suchen.     Sie  batten  sicb   aber  mit   Ge- 

^  Hier  „as-samakata"  als  nomen  unitatis.  Es  sollte  eigentlich  hiit 
heiBen.  Vielleicht  ist  die  Textiiberlieferung,  die  sich  natiirlich  dieser 
Unterschiede  nicht  bewxiBt  ist,  ungenau. 

*  Erinnert  lebhaft  an  die  rationalistische  Erklaruiig  des  rabbinischen 
Kommentars ,  oben  S.  45,  Anm.  4. 

'  Statt  c^A-ci  U. .  haben  die  anderen  Ausgaben  des  'Ard'is  falsch  uioLc... 

*  Kuwwa,  derselbe  Ausdruck,  wie  oben  S.  82,  Anm.  5. 
°  Ygl.  nnten  S.  92,  Anm.  6. 

®  Huffuz  lY,  11.     Sein  Gredachtnis  wird  besonders  geriihmt. 
'  Annales  I  428,  auch  in  seinem  Korankommentar  XV  168.    Frag- 
mentarisch  zitiert  bei  Ta'labi  p.  123,  Z.  28. 

*  Ich  konnte  iiber  ihn  nichts  feststellen.  Er  figuriert  bei  Tabari 
haufig  als  Gewahrsmann.  «  Huffaz  VI  67.  ^^  ib.  Y  28. 

1'  Safi'i  (oben  S.  73,  Anm.  6)   soil  sich  iiber  ihn    geaufiert    haben: 
„Ohne  Su'ba  ware  der  Hadith  im  'Iraq  unbekannt  geblieben,"  Huffds  Y  28. 
12  Ygl.  oben  S.  76,  Anm.  2. 
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salzenem^  in  einem  ihnen  gehorenden  Korbe  versehen.  Es 
wurde  ihnen  gesagt^:  wo  ihr  das,  was  ihr  bei  euch  habt,  ver- 
gessen  haben  werdet,  dort  werdet  ihr  einem  Mann,  einem  Wissen- 
den^,  begegnen,  der  al-Chadhir  heiBt.  Als  sie  nun  an  jener 
Stelle  angelangt  waren,  da  gab  Gott  dem  Fisch^  seinen  Lebens- 
odem  zuriick^  und  lieB  ihn  durch  einen  unterirdischen  Gang 
aus  der  Quelle''  entschliipfen.^  Er  gelangte  schlieBlich  ins  Meer 
und  entschwand.  Er  legte  jedoch  im  Meere  keine  Strecke  zu- 
riick,  ohne  da6  sie  sich  in  festes  Wasser  verwandelte." 

Eine  medinensische,  freilich  recht  verblaBte  Gestalt  unserer 
Sage  scheint  die  Version  des  hochangesehenen  medinensischen 
Rechtsgelehrten  'Ubeidallah  b.  'Abdallah  b.  'Otba  b.  Mas'ud 
(starb  ca.  94^)*^  zu  reprasentieren,  dessen  Bericht  besonders  in 
Syrien  und  Agypten  Verbreitung  gefunden  zu  haben  scheint. 
'Ubeidallah's  Version  wird  von  dem  bekannten  Theologen  Ibn 
Schihab  az-Zuhri  (starb  124^),  der  aus  Medina  war  und  sich 
in  Syrien  niederlieB^,  tradiert.  Von  ihm  wird  sie  mit 
verschiedenen  Isnaden  von  Buchari,  Muslim  und  Tabari  ab- 
geleitet.  Buchari's  Bericht  ^^  umfaBt  die  folgenden  Mittelglieder: 
^Amr  b.  Muhammed  (starb  232^)  aus  Bagdad  ^\  Ja'^qub  b.  Ibra- 
him (starb  252 '^),  ebenfalls  aus  Bagdad  ^^,  dessen  Vater,  Salih, 
der  vielleicht  aus  Basra  war^^,  az-Zuhri.  Muslim ^^  leitet  die 
Tradition   von  Harmala   b.  Jahja  (starb  243^),   aus  Agypten  ^^, 


^  Annates  bloB  „mamluha",  welches  lebhaft  an  xcx.qiy.os  (oben  S.  11, 
Aum.  2)  erinnert.  Im  Kommentar  dagegen  ,,samakan  mamluhan",  wahr- 
scheinlich  eine  Korrektur. 

^  Vgl.  oben  S.  89,  Anm.  12.  ^  Vgl.  oben  S.  82,  Anm.  1. 

*  hut,  wird  wohl  vom  Gesalzenen  (Anm.  1)  Tinterschieden,  vgl.  oben 
S.  88,  Anm.  6. 

^  radda  '1-lahu  ila  '1-huti  ruhahu.  Uber  ruh  vgl.  oben  S.  80, 
Anm.  7,  und  S.  45,  Anm.  4.  ®  al-gudd,  vgl.  Lane  s.  v. 


Hj- 


II  exire  fecit,  Glossar  zu  Taban  s.  v. 


8  Buffdz  III  10,  Nawawi  Tahdth  p.  400.  «  Huff  as  IV  2. 

10  ed.  Krehl  II  354 f.  '»  Hiiffaz  VIII  32.  ^^  ib.VIII  99. 

1'  Nach  Qastellani:  Salih  b.  Keisan.  —  Er  war  aus  Medina  und  starb 
urn  140,  Hulasat  p.  171.  '*  SaWi  IV  247  f.  ^^  Huffaz  VIII  75. 
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von  'Abdallali  b.  Wahb  (starb  197^),  ebenfalls  aus  Agypten^, 
von  Junus  (starb  ISQ*"),  aus  Ala  am  Roten  Meere^,  von  Ibn 
Schihab  (=  az-Zuhri)  ab.  Tabari^,  der  aus  Amul  in  Tabaristan 
stammte,  weist  folgenden  Isnad  auf:  al-*^ Abbas  b.  al-Walld 
aus  Amul,  spater  aus  Beirut^,  dessen  Vater,  al-Auza'^i  (starb 
157^),  der  sicli  in  Beirut  niederlieB  und  als  Autoritat  der 
Syrer  bezeichnet  wird^,  az-Zuhri.''  Icb  gebe  Buchari's  Bericht 
mit  den  Varianten  aus  Muslim^  und  Tabari^  wieder. 

,/Ubeidallali  b.  'Abdallab  erzablte  ihm  (az-Zuhri)  im  Namen 
des  Ibn  ^Abbas,  da6  dieser  und  al-Hurr  b.  Qeis^  al-Fazari 
iiber  den  Genossen  des  Moses  disputierten,  indem  Ibn  ^Abbas 
sagte,  er  ware  Chadhir.^*'  Ubajj  b.  Ka^b  ging  gerade  an  ihnen 
vorbei.  Da  rief  ihn  Ibn  "^ Abbas  an  und  sagte :^^  Ich  und  mein 
Freund  hier  disputieren  iiber  den  Grenossen  des  Moses,  der  von 
Gott  den  Weg^^  zu  einem  ZusammentreiBFen  mit  ihm  erbat.  Hast 
du  vs^ohl  den  Gesandten  Gottes  dessen  Geschichte  erwahnen 
horen?  Er  sagte:  Jawohl.  Ich  horte  den  Gesandten  Gottes 
dessen  Geschichte  erwahnen,  indem  er  sprach:  Wahrend  Moses 
sich  in  einer  Versammlung  von  Israeliten  befand,  da  kam  ein 


'  lb.  VI  52. 

*  lb.  V3:  b.  Zeid.     Tabari  (unten  Anm.  6)  uennt  ibn  b.  Jazid. 
»  I  419,  lOff. 

*  Nach  dem  Index  zu  Tabari:  al-Amuli  al-Beiruti. 
^  miffaz  V  20. 

'^  Denselben  Bericbt  Zuhris  nacb  'Ubeidallah  zitiert  Tabari  1420,  5ff. 

mit  anderem  Isnad:    Mubammed  b.  Marzuq,  Hagyag  b.  al-Minbal    aus 

Basra  (st.  217 h,   Huffdz  VII  83),   'Abdallab  b.  'Omar   an-Numeiri,   Junus 

b.  Jazid  (oben  Anm.  2),  Zuhrl.  ^  Im  folgenden  mit  M  bezeichnet. 

^  Im  folgenden  mit  T  bezeichnet. 

^  M  und  T  -f  b.  jjisn.     Ich  konnte  iiber  ihn  nichts  feststellen. 

'0  Ohne  Artikel.    M  mit  Artikel.    T  (I  419,  20)  mit,  aber  die  Mss. 

(Anm.  g)  ohne.     Vgl.  unten   S.  109.  —  Ibn  'Abbfis   wird    somit   fiir  die 

Identifikation  mit  Chadhir  verantwortlich  gemacht.   Vgl.  oben  S.  88,  Anm.  1. 

'^  M  umstandlicher :  „o,  Aba't -  Tufeil  (Kunja  des  Ubajj),  komme  zu 

uns  heran!" 

^^  Hier  wohl  in  iibertragener  Bedeutung:  die  Moglichkeit. 
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Mann  auf  ihn  zu  und  sagte:  Kennst  du  wohl  jemand  ^,  der  ge- 
lehrter  ist  als  du?  Er  sagte:  Nein.  Da  sandte  Gott  dem 
Moses  eine  Offenbarung:  GewiB,  unser  Knecht  Chadhir^  (ist  ge- 
lehrter).  Hierauf  erbat  Moses  den  Weg^  zu  einem  Zusammen- 
treflfen  mit  ihm.  Da  wurde^  der  Fisch  (but)  fiir  ibn  zum 
Zeicben  gemacbt  und  es  wurde^  ibm  gesagt:  wenn  du  den 
Fiscb  vermissest,  dann  kebre  um,  denn  du  wirst  ibm  begegnen. 
Er  aber  folgte  der  Spur  des  Fiscbes  im  Meere".  .  .  Hierauf 
fanden  sie  beide  Cbaabir,  und  ibre  Gescbicbte  war,  wie  sie 
Allab  in  seinem  Bucbe  erzablt." 

Von  der  Funktion  des  Fiscbes  als  Orientierungsmittel 
spricbt  in  abnlicber  Weise  die  Uberlieferung  des  Harun  b. 
^Antara^  b.  'Abderrabman^  (starb  142^)^^  im  Namen  seines 
Vaters.  Haruns  Heimat  wird  nicbt  angegeben.  Docb  stammte 
er  moglicberweise  aus  Kufa,  da  er  von  dem  uns  woblbekannten 
Kufenser  Sa'^id  b.  Gubeir  tradierte^°  und  zugleicb  der  Gewabrsmann 
des  Kufensers  Sufjan  at-Tauri  (starb  169^)  war.^^  Seine  Version  ist 
in  Talabis  Propbetenlegenden^^  erbalten.  Tabarl^^  zitiert  sie  in 
etwas  modifizierter  Gestalt  im  Namen  des  Ibn  Humeid  aus 
Rai^^  nacb  Ja^qub  aus  Qumm  in  Persien  (starb  172'^)^'',  der  sie 
von  Harun  erbielt.     Icb  gebe  Ta^labis  Version  wieder. 


1  T  \>>s>-\  ^\Xa  „den  Ort  jemandes".  -  M  mit  Artikel. 

"  Vgl.  oben  S.  91,  Anm.  12. 

*  Passiv!     M   und    T   dagegen    2>JU|  Jot:pi    „da    machte    Gott". 
Siehe  die  folgende  Anmerkung.  , 

^  Passiv!     Ebenso  M  und  Ms.  von  T  (im  Text  falsch  JLi.   ,,und 
er  [Gott]  sagte").     Diese  Variante  ist  wichtig.     Vgl.  S.  85,  Anm.  2. 

^  Vgl.  S.  89  oben.     Nach  M  geht  dieser  Satz    auf  Junus  b.  Jazid 
(oben  S.  91,  Anm.  6)  zuruck. 

'  Auch  'Antara    gesprochen.     Siehe    iiber   ihn   Mtzdn  II   542   und 
Huldsat  s.  V. 

^  Huldsat.     Nach    Mtzdn   wird    er   auch  Harun  b.  Abi  Waki'    ge- 
nannt.  ^  Mizdn. 

^''  Huldsat.  "  Mtzdn  und  Huldsat. 

1*  'Arais  p.  122  vorl.  Zeile  ff.  ^*  I  422,  16. 

^*  Oben  S.  83,  Anm.  9.  ^^  Huldsat  s.  v. 
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Moses  fragt  Gott,  ob  es  einen  gelehrteren  als  ihn  gebe,^ 
und  erhalt  zur  Antwort,  dafi  es  al-Chadliir  sei.  „Er  (Moses) 
sprach:  ,wo  soil  ich  ihn  suchen?'  Er  (Gott)  sprach:  ,an  der 
Kiiste  am  Felsen,  bei  dem  der  Fiscb  (but)  entschliipfen  wird/ 
Er  machte  somit  den  Fiscb  zum  Kennzeichen  und  Wegweiser 
fiir  ihn  und  er  sprach:  ,wo  dieser  Fisch  auflebt,  dort  ist  dein 
Genosse/  Sie  batten  sich  niimlich  mit  gesalzenen  Fischen^ 
versehen." 

Von  den  angefiihrten  Traditionen  vollstandig  unabhangig 
und  in  ihrem  Inhalt  wesentlich  verschieden  ist  eine  ohne 
Traditionskette  zitierte  Notiz  al-Kalbis  (starb  146/763)  aus 
Kufa.^  Al-Kalbi  verfaBte  einen  Kommentar  zum  Koran*,  in  dem 
er  haufig  den  ihm  personlich  befreundeten  ^Atijja  b.  Sa'^d  al- 
^Aufi  zitierte.^  Er  interessierte  sich  lebhaft  fiir  Geschichte  und 
wurde  von  den  offiziellen  Vertretern  des  Hadith  scheel  anffesehen. 
Die  in  Rede  stehende  Notiz  ^  lautet:  „Josua  b.  Nun  nahm  die 
religiosen  Waschungen  im  Lebensquell  vor'^,  da  spritzte  von 
jenem  Wasser  etwas  auf  den  gesalzenen  Fisch ^,  der  sich  im 
Korbe   befand.     Da   wurde    der  Fisch   lebendig  und  sprang  in 


^  Also  nicht  aus  Unbescheidenheit,  sondern  aus  WiBbegierde,  vgl. 
oben  S.  84,  Anm.  6. 

*  samakan  malihan,  als  KoUektiv,  und  von  hut  vorher  unterschieden, 
vgl.  oben  S.  88,  Anm.  6.     Tabari  liiBt  den  Satz  aus. 

'  Siehe  uber  ihn  (und  fiber  seinen  Sohn  Hiiam)  Brockelmann  Ge- 
schichte der  arabischen  Literatur  I  139.  *  Ibidem. 

^  Mizdn  I  181  (in  der  Biographie  des  'Atijja  b.  Sa'd,    oben  S.  87, 

Anm.  1):    q  L/ jA.«-.s;J(  sj^s.   (  ^A-lXi(  ^i)    (Ai-Li      ^*^i     c^^'U   r)L/ 

^  Ta'labi  p.  123,  29;  Bagawi  in  seinem  Kommentar  I,  555,  einfach 
durch:  ,,qala  al-Kalbi"  eingeleitet.  Anonym  Beidawi  ed.  Fleischer 
I  568,  2.  Damiri  (Kairo  1311)  I  234  zitiert  die  Notiz  im  Namen  des 
Ibn  al-Kalbi,  al-Kalbi's  Sohn  (starb  204/819,  Brockelmann,  ibidem). 

^  Er  badete  also,  vgl.  oben  S.  29,  Anm.  3. 

^  al-hut  al-malih.  Ta'labi  ^Jl4.*J I  (wohl_,jJ.^^().  Beidawi:  al-hut 
al -maswi  „der  gebratene  Fisch".     Vgl.  oben  S.  29,  Anm.  1. 
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jenes  Wasser.  Er  begann  nun  mit  seinem  Scliwanze  im  Wasser 
herumzuschlagen  und,  wo  er  immerj  vorwartsziehend,  mit  dem 
Schwanze  ins  Wasser  scUug,  da  wurde  dies  trocken." 

Zum  Schlusse  will  icli  nocli  al-Kisa'i  das  Wort  geben, 
der  in  seinem  bis  jetzt  blo6  handschriftlich  zuganglichen  Werke 
iiber  Propbetenlegenden  eine  ausfiibrliche  Darstellung  der 
Lebensquellepisode  gibt.  Dieselbe  wird  durch  die  Worte: 
„qala  Ka'b"  „Ka'b  [al-Alibar]  erzablt'^,  eingeleitet.  Jedocb 
ist  die  Berufung  auf  Ka'b  wohl  bloBe  literariscbe  Ornamen- 
tation.^ Die  Darstellung  selber  enthalt  einige  bemerkenswerte 
Einzelheiten.^ 

Moses  erkundigt  sicb  bei  Gott,  ob  es  noch  einen  gebe,  der 
solcbes  Wissen  besitze.  Gott  verweist  ihn  auf  al-Chadhir,  dessen 
Wissen  noch  groBer  sei.  „Wisse,  daB  sein  Wobnort  eine 
Insel  im  Meere  ist.^  Begib  dicb  nun  nacb  dem  Meere 
bin.  Denn  ich  werde  dicb  zu  ibm  gelangen  lassen.  Da 
wanderte  Moses,  in  Begleitung  seines  Dieners  Josua  b.  Nun, 
nacb  dem  Meere  zu,  indem  er  ein  Gerstenbrod  und  einen  Salz- 
fiscb^  bei  sicb  trug.^  Er  wanderte  jedocb  tagelaug  am  Meere, 
obne  daB  er  eine  Spur  von  ibm  gewabrte.  Da  spracb  er:  o 
mein  Herr,  zeige  mir  den  recbten  Weg  zu  ibm  bin.  Da 
sandte  ibm  Gott  eine  Offenbarung:  o  Moses,  wenn  du  be- 
merken  wirst,  daB  der  Salzfiscb,  der  sicb  bei  dir  befindet,  an 
irgendeinem  Orte  lebendig  geworden  ist,  (wisse),  dort  ist  sein 
Ort.     Moses   wanderte  nun  in  Begleitung  seines   Dieners   und 


^  Vgl.  Lidzbarski  De  jpropheticis  etc.  p.  21. 

*  Ich  gebe  das  Folgende  nacb  dem  Manuskript  des  Britisb  Museum 
Or.  3054  fol.  154i>f.  In  einigen  Fallen  fiihre  ich  die  Varianten  der 
iibrigen  Kisa'i-Handschriften  des  British  Museum  an. 

3  Vgl.  unten  S.  183,  Anm.  2. 

*  hubza's-sa'ir  wa-hiitan  mfilihan.    Vgl.  oben  S.  88,  Anm.  6.      Ein 

anderes  Ms.  (Add.  18,  523  fol.  92 b)  liest  anstatt  dessen  bj-Ci^  '-^,J-^  !i^ 
„ein  Brot  und  einen  gebratenen  Fisch",  vgl.  oben  S.  98,  Anm.  8. 
^  Vgl.  oben  S.  85,  Anm.  5. 
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stieB  auf  ein  domartiges  Gebaude  von  unbeschreibliclier  Grofie, 
voll  von  Wesen,  die  durch  Kniebeugungen  und  Niederwerfungen 
Gott  anbeteten.  Moses  griifite  sie  und  sie  erwiderten  seinen 
GruB.  Er  erkundigte  sicb  bei  ihnen  nach  al-Chadbir  und  nach 
ibnen  selber.  Sie  sprachen:  Was  uns  betrifft,  o  Sohn  Am- 
rams,  so  sind  wir  Engel  unseres  Herrn,  den  wir,  seit  der 
Zeit,  da  dieses  Meer  an  dieser  Stelle  gescbaffen  wurde,  in 
diesem  Domgebaude  in  dieser  Weise  Gott  anbeten.  Was  aber 
al-Chadhir  betriflPt,  so  wird  dein  Herr  dir  den  rechten  Weg  zu 
ihm  zeigen.  Denn  du  wirst,  o  Sohn  Amrams,  viele  derartige 
Domgebaude  passieren.  Wenn  du  aber  das  letzte  derselben 
erreicht  hast,  dann  wirst  du  auch  zu  deinem  Genossen  hin- 
gelangt  sein." 

„Moses  wauderte  an  diesen  Domgebauden  vorbei,  indem 
er  ein  jedes  von  ihnen  sowie  dessen  Insassen  und  deren 
Gottesdienst  bewunderte.  Hinter  diesen  erblickte  er  einen 
machtigen  Felsen  am  Meeresufer.  Als  er  um  sich  schaute,  sab 
er  plotzlich  einen  Wasserquell,  der  [hinter  dem  Felsen]^  hervor- 
sprudelte  und  sich  ins  Meer  ergoB.  Moses  setzte  sich  nun  an 
den  Felsen  hin,  um  sich  auszuruhen.  Da  fielen  ihm  vor 
Miidigkeit  die  Augen  zu  und  er  schlief  ein,  wahrend  Josua 
b.  Nun  neben  ihm  saB.^  Ihre  Reisezehrung  aber  befand  sich 
in  einem  kleinen  Korbchen,  das  an  ihrer  Seite  lag,  und  be- 
stand  nur  noch  aus  Uberresten  von  Gerstenbrod  und  Salzfisch, 
da   sie  einen  Teil  davon   bereits    gegessen   batten.^    Da  plotz- 

1  Erganzt  aus  Add.  23,  300  fol.  156  b. 

^  Vg].  oben  S.  77,  Anm.  1. 

*  Dies  soil  wohl  die  Lebenskraft  der  Quelle  veranscbaulicben  und, 
da  Kisa'i  nur  einen  Fiscb  (but)  kennt,  diesen  zugleicb  als  Reise- 
zebrung  cbarakterisieren.  —  Denselben  Sacbverbalt  setzt  eine  Notiz 
des  Andalusiers  Abu  Hamid  voraus,  die  Qazwini  (ed.  Wiistenfeld 
p.  126)  und  Damiri  {Hajdt  al-hajaican  s.  v.  c^^y^  ^^y:^  Anfang)  zitieren 
(vgl.  aucb  Vollers  Archiv  filr  Beligionswissefischa/t  Xll,  253):  ,,Icb  sail  einen 
Fiscb  in  der  Nabe  der  Stadt  Sabta  (Ceuta,  an  der  Gibraltarstrafie ,  vgl. 
unten  S.  303),  der  ein  Abkommling  des  gebratenen  (vgl.  oben  S.  94, 
Anm.  4)   Fiscbes    ist,   von    dem   Moses   und  Josua   die    eine    Hiilfte  ver- 
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lich  ^  tiel  der  Fisch  in  jene  Quelle  hiuein  und  machte  sich  fort, 
bis  er  ins  Meer  gelangte,  walirend  Josua  dem  zusah.  Quia} 
Moses  erwachte  spater,  aber  Josua  vergaB,  ihm  den  Vor- 
gang  mit  dem  Fische,  von  dem  er  Augenzeuge  war,  mit- 
zuteilen.  Sie  macbten  sicb  nun  auf  und  wanderten,  bis  sie  an 
einen  FluB  gelangten,  der  sich  ins  Meer  ergoB.^  Moses  setzte 
sicb  am  Ufer  jenes  Flusses  bin  und  sagte  zu  Josua:  bring 
uns  unser  Mabl,  denn  wir  sind  von  dieser  unserer  Reise  er- 
miidet.^  Da  zog  Josua  aus  dem  Korbcben  das  Stuck  Gersten- 
brod  bervor,  sab  aber  nicbt  den  Fiscb.  Da  erinnerte  er  sicb 
an  den  Yorgang  mit  dem  Fiscbe  und  dessen  Verscbwinden  im 
Meere  und  teilte  es  Moses  mit.  Er  spracb:  icb  batte  ibn 
vergessen.  Da  spracb  Moses:  dies  ist  es  ja,  was  wir  sucbten, 
und  sie  kebrten,  ibren  Spuren  folgend,  zuriick^,  bis  er 
zum  Felsen  gelangte.  Da  setzte  sicb  Moses  an  diesen  Felsen 
bin,  sab  sicb  nacb  recbts  und  links  um  und  erblickte  al-Cbadbir, 
der  auf  einer  Insel  in  der  Nabe  des  Meeresufers  sein  Grebet 
verricbtete.  Moses  spracb  sodann  zu  Josua  b,  Nun:  Icb  babe 
nunmebr  meinen  Genossen  erreicbt.  Kebre  du  zu  den  Kindern 
Israels  zuriick  und  bleibe  bei  Aron,  bis  icb  zuriickgekebrt  bin." 


zehrten,  wahrend  Gott  die  andere  Halfte  ins  Leben  zuriickbrachte ,  so 
da6  der  Fisch  auf  wunderbare  Weise  seinen  Weg  ins  Meer  nahm  (nach 
Koran  18,  62).  Derselbe  hat  bis  auf  den  heutigen  Tag  ]Si  achkommen- 
schaft  an  jener  Stelle.  .  .  Der  Kopf  des  Fisches  sieht  wie  ein  halber 
Kopf  aus.  Wer  den  Fisch  von  dieser  Seite  betrachtet,  dem  erscheint 
er  widerwartig,  da  er  den  Eindruck  macht,  als  sei  er  bereits  angegessen 
und  tot.  Die  andere  Halfte  dagegen  ist  heil."  Damiri  fiigt  noch  hinzu: 
„Ibn  'Atijja  sagt:  auch  ich  sah  ihn  in  derselben  Weise". 

1  Add.  23,  300  und  18,  523  fiigen  hinzu  :^fli  „floh". 

«  Vgl.  oben  S.  78,  Anm.  4. 

8  c^-o^h^j  ^sic).     Add.  23,  300  richtig  v_,*.a.=J^  =  w^>«2^      Add.  18,  523 

_:suJ|  ^  LoJJ  L^i  „einen  FluB  nahe  am  Meere".  Dieser  FluB  erinnert 
an  den  hebraischen  Alexanderroman  und  besonders  an  den  ParadiesfluB, 
vgl.  Index  A  §  2. 

*  Koran  18,  61.  ^  Koran  18,  63. 
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Um  die  hier  vorgefiihrten  Traditionen  richtig  beurteilen 
zu  konnen,  miissen  wir  die  Tatsache,  die  schon  oben  ^  an- 
gedeutet  wurde,  fest  im  Auge  behalten,  da6  dieselben  keinem 
geschichtlichen,  sondern  einem  exegetischen  Bediirfnis  ent- 
sprangen.  Den  Ruwat  (Uberlieferern)  kam  es  nicht  darauf  an, 
die  „ Gescbicbten  der  Alten"  zu  erzablen,  die  scbon  die  Horer 
Mubammeds  bobnisch  von  sicb  gewiesen  batten,  sondern  das  im 
Koran  verkorperte  Gotteswort  verstandlicber  und  beziebungs- 
reicber  zu  gestalten.  Sie  waren  daber  an  den  Wortlaut  des  Korans 
gekettet,  dem  sie  unter  alien  Umstanden  Recbnung  tragen 
muBten.  Diese  Notwendigkeit  zwang  die  Traditionarier,  in  ibre 
Darstellung  der  Lebensquellsage  zablreicbe  Elemente  einzu- 
scbmuggeln,  die  mit  dieser  nicbts  gemein  batten.  Sie  muBteu, 
woUten  sie  den  Propbeten  Allabs  nicbt  Liigen  strafen,  den 
eigentlicben  Helden  der  Sage,  Alexander  den  GroBen,  beiseite 
scbieben.  Sie  muBten  ferner,  da  sie  die  im  Koran  (Sure  18 
Vers  59 — 81)  bebaudelten  zwei  beterogenen  Legenden,  viel- 
leicbt  scbon  von  Mubammed^,  als  Einbeit  iiberkommen 
batten,  fiir  Moses'  Wanderung  ein  Motiv  entdecken.  Sie 
fanden  dasselbe  in  der  tJberlieferung,  die  sie  vielleicbt  von 
anderswo  entlebnten^,  daB  Moses,  der  bescbeidenste  aller 
Menscben,  in  einem  Anflug  von  Unbescbeidenbeit  sicb  fiir  den 
weisesten  aller  Menscben  ausgab  —  ein  Zug,  der  in  einigen 
Darstellunsren  gemildert  erscbeint^  — ,  und  daber  von  Gott  auf 


^  S.  67.  ^  Vgl.  Fraenkel  ZDMG.  45,  326. 

'  Sie  klingt  an  die  in  jiidischen  (ziemlicli  spaten)  Quellen  iiber- 
lieferte  Legends  an,  nach  der  Moses  kurz  vor  seinem  Tode  Josuas  Jiinger 
werden  muBte.  Als  er  darob  eifersiichtig  wnrde,  nahm  ihm  Gott  alle 
Weisheit.  Josua  hielt  eine  Rede,  von  der  Moses  nicbts  verstand. 
Moses  wiinscbte  sicb  infolgedessen  den  Tod  (vgl.  M.  Griinbaum  Nene 
Beitrdge  zur  semitischen  Sagenkundej>.  182  f.).  —  Natiirlicb  soil  damit  nicbt 
gesagt  sein,  daB  gerade  diese  Legende  die  Quelle  der  mubammedaniscben 
Tradition  ist.  Sie  soil  blo6  die  Tendenz  der  Sage  illustrieren,  die  gern 
den  menscblicben  Beweggrtinden  ibrer  Helden  nacbspiirt  und  aucb  den 
spricbwortlicb  bescbeidenen  Moses  uns  menscblicb  naber  zu  bringen  sucbt. 

*  Vgl.  oben  S.  84,  Anm.  6,  S.  89,  S.  93,  Anm.  1,  S.  94  Z.  12. 

Friedlaender:  Die  Chadhirlegencle  ii.  d.  Alexanderromau  7 
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einen  weisern,  auf  al-Chadhir  verwiesen  wurde.  Derselben  Not 
gehorchend,  muBten  sie  fiir  den  Felsen,  die  Vereinigung  der 
beiden  Meere  und  den  sie  verbindenden  unterirdischen  Gang^ 
Platz  macben.  Den  letzteren  erklarten  sie,  mit  Benutzung 
bibliscber  Reminiszenzen  ^,  die  ebenfalls  auf  Moses  bindeuten, 
durcb  die  Erstarrung  des  Wassers  unter  dem  EinfluB  des 
wundersamen  Fiscbes.  Allein  wenn  wir  diese  an  koraniscbe 
Voraussetzungen  gebundenen  Elemente  ausscbalten,  dann  er- 
balten  wir  die  wesentlicben  Merkmale  unserer  Legende  wieder, 
wie  wir  sie  in  den  vorislamiscben  Quellen  kennen  lernten. 
Wie  wir  aus  gelegentlicben  Andeutungen  mit  Sicberbeit 
scbliefien  konnen,  wurden  die  mubammedaniscben  Bericbte 
dieser  Sage  lange  Zeit  bindurcb  miindlicb  iiberliefert^  und  wir 
diirfen  mit  gleicber  Sicberbeit  annebmen,  dafi  die  Quellen,  aus 
denen  sie  scbopften,  ebenfalls  miindlicbe  waren.  Es  ist  auBerst 
bedeutsam,  daB  diese  Traditionen  nacb  dem  '^Iraq  und  ins- 
besondere  nacb  Kufa  als  deren  Entstebungsort  binweisen.  Denn 
speziell  'Iraq  und  ganz  besonders  Kufa  war  der  Scbauplatz,  auf 
dem  im  ersten  Jabrbundert  der  Higra  die  Mubammedaner  mit 
Juden  und  Cbristen  zusammentrafen*  und  der  junge  aufnabme- 
fabige  Islam  gierig  an  den  Briisten  der  Mutterreligionen  sog. 
Aucb    sonst   laBt    sicb   die   mubammedaniscbe   Sagenecescbicbte 


1  Vgl.  unten  Appendix  D,  S.  304. 

*  Exodus  14,  22;  15,8.  Dieses  tritfc  noch  deutlicher  in  der  Schilde- 
rung  dieser  Episode  hervor,  die  Tabari  (I  421  1.  Z.)  im  Namen  Muliam- 
med  b.  Sa'ds,  des  bekannten  Sekretars  des  Waqidi,  aus  Basra  (starb 
23011,  Huffaz  VIII  12)  iiberliefert:  „  Moses  war  dariiber  (iiber  das 
Wiederaufleben  des  Fiscbes)  erstaunt.  Er  kebrte  nun  um,  langte  am 
Felsen  an  und  fand  den  Fiscb  wieder.  Dieser  begann  nunmehr  im 
Meere  berumzuscblagen.  Moses  folgte  dem  Fiscbe,  indem  er  seinen 
Stab  scbwang  (vgl.  Exodus  14, 16),  und  sah  zu,  wie  das  Wasser,  indem 
es  vor  dem  Fiscbe  wicb,  sicb  spaltete.  Der  Fiscb  aber  beriibrte  nicbts 
im  Meere,  obne  daB  es  vertrocknete  und  felsig  wurde.  Der  Prophet 
Gottes  staunte  fortwahrend  dariiber.  SchlieBlicb  bracbte  ihn  der  Fiscb 
nacb  einer  der  Meeresinseln,  auf  der  er  al-Cbadhir  antraf." 

3  Vgl.  oben  S.  79  und  S.  81,  Anm.  4.  *  Vgl.  Lidzbarski  p.  28. 
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nach  Kiifa  zuriickverfolgen^  und  so  wird  auch,  zum  Bei- 
spiel,  von  Sa^id  b.  Gubeir  ausdriicklicb  iiberliefert,  da6 
er  mit  einem  kufensischen  Juden  biblische  Leerenden  dis- 
kutierte.^  Es  ware  daber  nacb  unserer  tFberzeuguns;  durcb- 
aus  verfeblt,  wollten  wir  die  mubammedaniscben  Ver- 
sionen  der  Lebensquellsage  auf  ein  alteres,  sei  es  jiidiscbes 
oder  cbristlicbes,  literariscbes  Original  zuriickfiibren.  Wie 
die  bibliscben  Legenden  im  allgemeinen,  deren  verblaBte 
und  baufig  verzerrte  Reproduktion  im  Islam  nur  auf  diesem 
Wege  erklart  werden  kann,  lernten  die  Mubammedaner  aucb 
die  Legende  vom  Lebensquell  im  miiudlicben  Verkebr  mit 
den  „Leuten  der  Scbrift"  kennen,  von  denen  sie  dieselbe  nicbt 
in  festgefiigter,  feinsauberlicb  literariscber,  sondern  in  zwang- 
loser,  unterbaltender,  je  nacb  dem  Gescbmack  und  Gedacbtnis 
des  Erzablers  variierender  Gestalt  erbielten,  und  sie  gaben  die 
auf  diese  Weise  erbaltene  Legende  mit  derselben  Zwanglosig- 
keit  weiter,  indem  sie  dieselbe  mit  wacbsgleicber  Scbmiegsam- 
keit  an  das  Koranwort  anpaBten.  Es  ist  auBerst  bezeicbnend, 
daB  die  Tradition  des  Higaz,  die  sicb  viel  rigoroser  an  das 
Gottesbucb  bait  und  allem  gescbicbtlicben  Interesse  abbold 
ist^,  die  im  Koran  nicbt  angedeuteten  Ziige  der  Sage  vernacb- 
lassigt  oder,  was  wabrscbeinlicber  ist,  absicbtlicb  eliminiert. 
Der  medinensiscbe  Bericbterstatter  verzicbtet  sogar,  wie  es 
scbeint,  trotz  seines  offenbar  besseren  Wissens,  auf  seine  eigene 
Darstellung  zugunsten  derjenigen,  die  im  Bucbe  AUabs  entbal- 
ten  ist.^  Und  so  seben  wir,  daB  die  Sage  im  Zentrum  jenes 
Verkebrs  mit  den  „Leuten  der  Scbrift"  das  groBte  MaB  von 
Ursprtinglicbkeit  aufweist,  wabrend  sie,  mit  der  Entfernung 
von  jenem  Zentrum,  stufenmaBig  an  Ursprtinglicbkeit  verliert 
und  gleicb  einem  Ecbo  verklingt. 


'  Ibidem  p.  29.  ^  Ibidem. 

^  Ein  frappantes  Beispiel  von  diesem  Mangel  an  geschichtlichem 
Interesse,  anch  bei  den  hervorragendsten  muhammedanischen  Theologen, 
zitiert  Goldziher  IluJiammedanische  Studien  II  207.         *  Oben  S.  92  Z.  9. 
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Samtliche  muhammedanisclie  tJberlieferungen ,  die  wir  im 
Obigen  zusammengefaBt  haben,  stimmen  darin  iiberein,  daB  sie, 
den  fataleu  Irrtum  Muhammeds  fiir  gottliche  Wahrheit  hin- 
nehmend,  nicht  Alexander,  sondern  Moses  zum  Helden  der 
Lebensquellsage  machen  und  infolgedessen  den  im  Koran 
Sure  18  Yers  59f.  genannten  Diener  Moses'  fiir  Josua  ben 
Nun  erklaren.  Wir,  die  wir  die  Sage  aus  vorislamischen 
Quellen  in  korrekterer  Gestalt  kennen,  wissen,  daB  beides  falsch 
ist.  Indessen  scheint  diese  Erkenntnis  sich  auch  im  friihen 
Islam,  wenn  auch  schiiclitern  und  versclileiert,  liier  und  da 
geltend  gemaclit  zu  haben.  Es  ist  niclit  ohne  Bedeutung,  daB 
die  Identifikation  des  Dieners  mit  Josua  b.  Nun  ausdriicklich 
als  im  Wortlaut  der  Erzahlung  des  Sa'^id  b.  Gubeir  nicht  vor- 
handen  bezeichnet  wird/  Derselben  Erkenntnis  von  der  Fremd- 
artigkeit  der  Gestalt  Moses'  in  diesem  Zusammenhang  entsprang 
wohl  auch  die  Behauptung  Naufs,  die  in  samtlichen  Versionen 
des  Sa"^idschen  Berichtes  der  Erzahlung  Ubajj  b.  Ka'^bs  voran- 
geht.  Nauf,  der  in  Kufa  lebte  und  ein  frommer  und  gelehrter 
Mann  war^,  auch  von  seinem  Stiefvater  Ka'b  al-Ahbar  eine 
genauere  Uberlieferung  der  alten  LegendenstoflPe  erhalten  haben 
mochte,  ist  sich  anscheinend  bewuBt,  daB  Moses'  Erscheinen 
im  Zusammenhang  mit  dieser  Legende  auf  einem  MiBverstand- 
nis  beruht.  Da  er  den  im  Koran  ausdriicklich  genannten 
Moses  nicht  einfach  wegleugnen  konnte,  half  er  sich  mit  der 
Erklarung,  daB  nicht  der  bekannte  Moses,  sondern  Moses, 
der  Sohn  Manasses,  gemeint  sei,  der  auch  sonst  in  der  muham- 
medanischen  Legende  als  ein  Vorgiinger  des  Moses  ben  Amram 
figuriert.^  Ibn  'Abbas,  der  vielleicht  zuerst  die  Identifikation 
des  Gottesknechtes  im  Koran  (Sure  18,  64)  mit  Chadhir  aus- 
gesprochen  hat^,  wehrt  sich  gegen  diese  kiihne   Korrektur  am 

»  Oben  S.  81,  Anm.  1.  >*  Oben  S.  75,  Anm.  1. 

^  Oben  S.  84,  Anm.  4.  Noch  deutlicher  iluBert  sich  Xauf  bei  Tabari 
(oben  S.  75,  Anm.  2),  wenn  er  leugnet,  daB  al- Chadhir  der  Genosse 
Moses'  war.  *  Vg:l.  S.  88,  Anm.  1  und  S.  91,  Anm.  10. 
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Gotteswort.  Es  ist  eine  Kleinigkeit,  aber  fiir  das  personliche 
Element  der  Sagengeschichte  imgemein  bezeichnend,  da6  in 
der  mekkanischen  Rezension  der  Naufepisode^  Ibn  "^Abbas  ent- 
riistet  ausruft:  „der  Feind  Gottes  liigt",  ein  Ausdruck, 
an  dem  noch  spater  muhammedanische  Theologen  AnstoB 
nahmen^,  wahrend  in  der  Uberlieferung  der  Kufenser"^  die 
ihren  Landsmann  Naiif  zu  schonen  suchen,  Ibn  ^Abbas  bloB 
„Nauf  liigt",  und  auch  dies  erst  nach  langerem  Hin-  und  Her- 
fragen,  erklart.  Da6  Ibn  'Abbas  den  Zusammenhang  Moses'  mit 
al-Chadhir  keineswegs  als  unumstoBliche  Wahrheit  ansah,  laBt 
sich  aus  der  parallelen  Erzahlung'^  schlieBen,  nach  der  Ibn 
'Abbas  die  Identitat  Chadhirs  als  Hypo  these  ausspricht.  In 
beiden  Versionen  ist  der  Bericht  des  Ubajj  b.  Ka'b  als  Ant- 
■wort  auf  die  von  Ibn  'Abbas  ausgesprochenen  oder  in  seiner 
Gegenwart  laut  gewordenen  Zweifel  gedacht  und  erst  dieser 
Bericht  ist  es,  der  die  eigentliche  Darstellung  der  Legende 
enthalt. 

Die  urspriinglichen  Ziige  der  Lebensquellsage  findet  man, 
sicherlich  nicht  zufallig,  am  klarsten  in  der  kufensischen 
Tradition  wieder.  So  erscheint  der  Lebensquell,  der  im  Koran 
mit  keiner  Silbe  angedeutet  wird  und  daher  aus  anderweitiger 
Uberlieferung  stammen  mu6,  in  der  durch  den  Kufenser 
al-Hakam  b.  'Uteiba  tradierten  Version  der  Erzahlung  des 
Kufensers  Sa'id  b.  Gubeir^,  ferner  in  dem  Bericht  des  Kufensers 
'Atijja^,  der  Notiz  des  Kufensers  al-Kalbi',  der  sogar  den 
urspriinglichen  Zug  vom  Baden  im  Lebensquell  kennt,  und  in 
der  Darstellung  des  Kisa'i.^  Der  Lebensquell  fehlt,  wie  aus- 
driicklich  hervorgehoben  wird^,  in  der  Version  des  Mekkaners 
'Amr  b.  Dinar   und    scheint    in    der   Tradition    des    aus    Basra 


*  In  der  Rezension  des  'Amr  b.  Dinar,  oben  S.  73 ff. 
2  Oben  S.  75,  Anm.  3. 

*  Abu  Ishaqs  und  al-Hakam  b.  'Uteibas,  oben  S.  84.         *  S.  91. 
^  S.  85.  s  S.  88.  '  S.  93. 

«  S.  95  f.     tjber  Qatada  vgl.  oben  S.  78,  Anm.  2.  ^  S.  78,  Z.  8. 
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stammenden  Mekkaners  Ja^la  unterdriickt  worden  zu  sein.' 
DaB  der  im  Koran  seltsam  umherspukende  Fisch  ein  Salzfisch" 
war,  ein  Detail,  das  ebensowenig  aus  dem  Koran  erschlossen 
werden  konnte,  wird  wiederum  von  den  Kufensern  al-Hakam^, 
Abti  Ishaq*,  Hariin  b.  ^Antara,  der  wahrscheinlicb  gleicbfalls  aus 
Kufa  stammte^  al-Kalbi^  und  al-Kisa'i''  erwahnt.  Der  Basrier 
Qatada  bat  sogar  einen  Ausdruck  aufbewabrt,  der  lebhaft  an  den 
griecbiscben  Pseudokallistbenes  erinnert  **  ^Amr''  spricbt  farblos, 
gleicb  dem  Koran,  von  eineni  Fiscb  im  allgemeinen,  wabrend  Ja'la^** 
etwas  pointierter  einen  tot  en  Fiscb  erwabnt.  Eine  wabrscbein- 
licb  beabsicbtigte  Verbesserung  ist  der  Versucb,  diesen  Fiscb 
(but),  der  als  Orientierungsmittel  dient,  von  den  als  Reise- 
zebrung  mitgenommenen  gesalzenen  Fiscben  (samak)  zu  trennen.*" 
An  das  nQoGcpdyiov  des  Pseudokallistbenes^^  und  nocb  mebr  an 
das  Brot  und  die  Salzfiscbe  des  Talmuds^^  erinnern  das  Gersten- 
brod  und  die  Salzfiscbe  bei  'Atijja^'  und  Kisa'i.'^  Das  Wieder- 
aufleben  des  Fiscbes,  das  im  Koran  impliziert  ist,  wird  in  der 
Tradition  mit  einem  Nacbdruck,  der  sicb  nicbt  aus  dem  Wort- 
laut  des  Korans  ableiten  laBt,  bervorgekebrt.  Die  Umstande, 
unter  denen  der  Fiscb  ins  Leben  zuriickkam,  sind  der  mubammeda- 
niscben  Erzablern  nicbt  mebr  klar.  Docb  wissen  die  Darstellungen, 
die  den  Lebensquell  kennen,  da6  er  in  denselben  gefallen 
war.  Der  aus  Basra  stammende  Ja'^la  und  der  Basrier  Qatada 
sprecben  von  dem  Wiederkebren  oder  Wiedereinbaucben  des 
„Rub",  des  Lebensodems,  ein  Wort,  das  im  Bericbte  ^Atijjas'^ 


^  Darauf  scheint  die  „feuclite  Stelle"  (S.  81  Z.  8)  hinzudeuten. 

*  Ich  weiB  nicht,  ob  die  an  sich  freilich  geringfiig-ige  Variation 
in  der  Bezeichnung  des  Fisches  als  malih  (oben  S.  82,  Anm.  3,  und  sonst) 
oder  malih  (resp.  mamluh  S.  93,  Anm.  8)  auf  verschiedene  Rezensionen 
zuriickgeht. 

^  S.  85.  *  S.  82.  "  S.  93.  «  S.  93,  Anm.  8.  '  S.  94. 

8  Oben  S.  90,  Anm.  1.  «  S.  76 f.  und  bes.  S.  80.  "  S.  80. 

^^  Vi;l.  Index  A  §  17.     „Hut"  war  durch  den  Koran  gegeben. 

12  Oben  S.  11.  '^  S.  45. 

"  S.  88.  '^  S.  94.  1*^  Oben  S.  88,  Anm.  9. 
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wiederkehrt  und  lebhaft  an  die  identische  Ausdrucksweise  des 
Talmuds  erinnert.^  "^Amr,  der  wiederum  sich  vom  Koran  so 
wenig  als  moglich  entfernt,  erzahlt  ohne  jeglichen  Erklarungs- 
versuch,  da6  der  Fisch  sich  zu  riihren  begann.  Urspriinglich 
und  bedeutsam  ist  die  scheinbar  gleichgiiltige,  daher  selbst  in 
der  mekkaniscben  Tradition  belassene,  gelegentlich  aber  aucb 
korrigierte^  Einzelheit,  dafi  der  Rat,  den  Fisch  mitzunehmen, 
nicht  von  Gott,  sondern,  wie  in  den  vorislamischen  Versionen, 
von  Menschen  kam.  Da6  der  Diener  den  Fisch  vergaB,  wurde 
vom  Koran  gefordert.  DaB  dieses  Vergessen,  welches  im  Koran 
so  ganzlich  beziehungslos  dasteht,  allgemein  nicht  auf  den 
Fisch  selber,  sondern  auf  die  Mitteilung  von  dessen  Wieder- 
aufleben  bezogen  wird,  sahen  wir  bereits  oben.^  Allein  die 
naheren  Umstande,  unter  denen  der  Diener  seinen  Auftrag  ver- 
gaB,  werden  in  verschiedeuer  Weise  dargestellt.  Nach  der  an- 
scheinend  gelaufigsten  Version  wurde  der  Fisch  lebendig,  als 
Moses,  von  der  Reise  ermiidet,  eingeschlafen  war,  und  der 
Diener,  der  ihn  nicht  wecken  woUte,  spater  den  Vorgang 
vergaB.^  Dies  mag  aus  dem  Koran  erschlossen  sein,  kann  aber 
ebensogut  eine  altere  Form  reflektieren,  die  in  die  Okonomie 
der  Sage  vorziiglich  hineinpaBt.  Nach  dem  Berichte  al-Hakams^ 
lieBen  beide,  Moses  und  sein  Diener,  das  Wiederaufleben  und 
Entschliipfen  des  Fisches  unbeachtet  geschehen  und  vermiBten 
denselben,  wie  im  Pseudokallisthenes,  erst  dann,  als  Moses, 
von  der  Reise  erschopft,  zu  essen  verlangte.  An  die  Darstellung 
der  Homilie''  erinnert  lebhaft  die  Version  des  Abu  Ishaq'^  aus 
Kufa,  nach  welcher  Moses  aus  purer  VergeBlichkeit  seinem 
Diener  vorausging,  der,  als  der  Fisch  lebendig  geworden  war, 
seinen  Herrn  behufs  Berichterstattung  einzuholen  beabsichtigte, 
aber  —  hier  tritt  der  Zwang  des  Kofanwortes  dazwischen  — 


1  Oben  S.  45,  Anm.  4. 

*  Oben  S.  76,  Anm.  2,  S.  85,  Anm.  2,  und  sonst. 
"  S.  64,  Anm.  3.  *  SS.  77,  81.  ^  S.  85. 

6  S.  55.  '  S.  82. 
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es  vergaB.-^  Au  die  Version  der  Homilie^  kliugt  ferner  die 
Darstellung  ^Ubeidallali  b.  ^Abdallahs^  und  Harun  b.  'Antaras* 
an,  die  die  Funktion  des  Fisches  als  Orientierungsmittel  besonders 
scharf  hervorlieben,  obwohl  dieser  Zug  auch  aus  dem  Koran  er- 
sclilossen  sein  mag.  tjberblickt  man  das  Traditionsmaterial  als 
Ganzes,  dann  kann  man  kaum  im  Zweifel  dariiber  sein,  daB 
die  Reprasentanten  der  muhammedanischen  Tradition  eine 
leidlich  klare  Kenntnis  der  Lebensquellsage  besafien,  jedenfalls 
eine  viel  klarere,  als  sie  Muhammed  selber  zugetraut  werden 
kann.  An  eine  literarisclie  Abbangigkeit  ist  bei  der  Tradition 
ebensowenio;  wie  bei  dem  Koran  oder  dem  Talmud  zu  denken. 
Die  Lebensquellsage  war  eben,  besonders  im  ^Iraq,  in  Form 
zablreicher  miindlicher  tjberlieferungen  in  Umlauf,  in  denen  sich 
verscbiedene  Rezensionen  durebeinander  miscbten,  —  daber  die 
Anklange  an  Pseudokallistbenes,  wie  an  den  Talmud  und  die 
Homilie.  In  jedem  Falle  darf  man  als  gesicbertes  Resultat  der 
obigen  Untersucbungen  die  fiir  unser  Problem  folgenreicbe 
Erkenntnis  anseben,  daB  die  Legende  vom  Lebensquell  unter 
Juden  und  Cbristen  ein  weitverbreiteter,  vielbeliebter  Erzab- 
lungsstoff  war  und  es  aucb  im  jungen  Islam  wurde. 

AuBerordentlicb  interessant  und  cbarakteristiscb  ist  das 
Yerbalten  des  Haditb  dem  „Diener"  gegeniiber.  Mubammed 
im  Koran  weiB  nicbts  fiber  dessen  endgiiltiges  so  tragiscbes 
Scbicksal,  das  uns  aus  Pseudokallistbenes  und  einer  Rezension 
der  Homilie  bekannt  ist,  wabrscbeinlicb  weil  aucb  sein  Ge- 
wabrsmann  nicbts  mebr  dariiber  wuBte.     Aucb  die  Trager  des 


^  Sehr  ahnlicli  Bagawi,  I,  555  (genau  ebenso  Tabari  in  seinem  Koran- 
Tcommentar  XV,  163):    ^\    ^\  NJ^XiJij   aOJy        I  c^^j_s^.Jj  ,::,..a*«.j  ^li 

SjAjsTo  ,/denn  ich  habe  den  Fisch  vergessen'  {Koran  18,  62),  d.  li.  ich 
habe  ibn  zuriickgelassen  und  vermiBt.  Als  Josua  namlicb  diesen  Vor- 
gang  mit  dem  Fische  sah,  erhob  er  sicb,  um  Moses  einzuholen 
und  ihm  Mitteilung  zu  maclien.  Er  vergaB  aber  ihm  Mitteilung  zu 
machen".  *  S.  54f.  •"'  S.  92.  *  S.  93 
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Haditli  schweigen  dariiber,  wolil  aus  deni  gleichen  Grunde:  weil 
sie  die  Lebensquellsage  in  einer  Form  kennen  lernten,  in  der  der 
Koch  ganz  in  den  Hintergrund  gedrangt  war.  Indessen  liat 
sich  eine  Tradition  erhalten,  die  deutlicli  genug  verrat,  da6 
auch  dieser  heidnisclie  Teil  der  Sage  den  Mubanimedanern 
nicht  ganz  unbekannt  geblieben  ist.  Dieser  in  seiner  Isoliert- 
heit  bochst  merkwiirdige  Haditb,  den  Tabari^  nacb  Ibn  Humeid^ 
nacb  Salma^  nacb  dem  bekannten  Autor  Mubammed  b.  Ishaq^ 
nacb  al-Hasan  b.  "^Omara"  nacb  dessen  Vater  nacb  'Ikrima  (starb 
ca.  105^)^  reproduziert,  bat  folgenden  Wortlaut:  „Die  Leute 
sagten  zu  Ibn  "^ Abbas:  '  Wir  baben  iiber  den  Diener  Moses'  auch 
nicbt  die  Spur  einer  Erzablung  vernommen  und  doch  war  er 
(der  Diener)  in  seiner  (Moses')  Begleitung!'^  Da  spracb  Ibn 
*  Abbas  im  Verlaufe  seiner  Erzablung  iiber  den  Diener-:  der  Diener 
trank  aus  dem  Wasser  der  Unsterblicbkeit '  und  wurde  unsterb- 
lich.  Da  ergriff  ibn  der  Wissende^'',  riistete  fiir  ibn  ein  passendes 
Scbiff  aus^^  und  scbickte  ibn  aufs  Meer  binaus.  Denn  es 
(das   Scbiff)    wird    wabrlich    bis    zum   Tage   der    Auferstebung 

^  Annales  I  428,  2flF.  Auch  in  seinem  Korankommentar  XV,  p.  167, 
Z.  4  V.  u. 

-  Oben  S.  83,  Anm.  9.  '  ib.,  Anm.  8.  *  ib.,  Anna.  5. 

^  ib.,  Anm.  4. 

^  Hiiffaz  III  22.  Er  lebte  in  Medina  und  war  von  berberiscber 
Abstammung. 

»jt.A.  Der  Satz  ist  im  einzelnen  nicht  deutlich  Es  ist  jedoch  klar,  da6  sich 
die  Leute  bekla^en.  daB  man  ihnen  die  Berichte  iiber  den  Diener  vorenthalt. 

^  ma'  al-huld,  vgl.  oben  S.  85,  Anm.  6. 

"  al-'alim,  ein  Titel,  der  haufig  Chadhir  beigelegt  wird,  vgl.  z.  B. 
oben  S.  84,  Anm.  3,  und  sonst.  Hier  scheint  jedoch  die  urspriingliche 
Beziehung  auf  die  Weisen  (oder  den  Weisen)  in  der  P'-Rezension  der 
Homilie  (oben  S.  57)  durchzuschimmern,  die  Alexander  den  Rat  geben 
seinen  Koch  aufs  Meer  hinauszuschicken. 

*i  sJLAflvww  s>J  oijLLii  „adaptavit  ei  navigium  (formam  et  ambitum 
eius  referens)",   Glossar  zu  Tabari  s.  v.     ^-^ip  III. 
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mit  ihm  umlierwogen,  und  dies  darum,  weil  er  kein  Recht 
hatte  daraus  (aus  dem  Wasser  der  Unsterblichkeit)  zu  trinken 
und  er  dennoch  trank." 

Hier  haben  wir  ohne  Zweifel  einen  Anklang  an  die  P'- 
Rezension  der  Homilie  vor  uns,  die  einzige,  die  von  einem 
Schiffe  spricht.^  Indessen  zeigt  die  Begriindung,  —  weil  er  aus 
dem  Unsterblichkeitswasser  trank^,  —  und  die  Yerschiedenheit 
der  Bestrafung  —  nach  dem  Hadith  verbleibt  er  auf  dem 
Schiffe,  nach  der  Homilie,  ebenso  nach  Pseudokallisthenes,  wird 
er  versenkt  — ,  daB  der  Hadith  nicht  aus  der  Homilie,  wenigstens 
nicht  in  der  uns  vorliegenden  Gestalt,  geflossen  sein  kann. 

Dieser  seltsame  Hadith  steht  mit  seiner  Kenntnis  des  ur- 
spriinglichen  Herganges  der  Sage^  und  des  Endschicksals  des 
Dieners  ohne  Seitenstiick  da.  Indessen  laBt  er  sich  kaum  als 
ein  zufallig  versprengtes  Fragment  begreifen.  Sein  Wortlaut 
berechtigt  vielmehr  zur  Annahme,  daB  auch  das  heidnische 
Finale  der  Legende,  welches  selbst  in  manchen  alteren  Vor- 
lagen  beseitigt  worden  war*,  in  muhammedanischen  Kreisen 
vielfach  erzahlt,  aber  wegen  seiner  Tendenz  kiinstlich  unter- 
driickt  wurde.^  Hier  hatte  die  Gestalt  des  Seedamons  umso- 
weniger  Raum,  als  ja  der  Diener  sehr  bald  in  die  biblische 
Personlichkeit  des  Josua  verwandelt  wurde,  dem  man  kaum 
ein  so  seltsames  Ende  zumuten  konnte.*'  Trotz  dieser  Ein- 
schrankuncfen  ist  der  in  Rede  stehende  Hadith  von  der  groBten 


»  Oben  S.  57. 

*  Nach  der  Homilie  dagegen  trinlit  er  nicht;  vgl.  S.  55. 

^  In  ihm  allein  tritt  die  ursprungliche  Funktion  der  Quelle,  dem 
Menschen  ewiges  Leben  zu  verleihen,  hervor.  Man  vergleiche  nur,  wie 
selbst  Kalbi,  der  sogar  vom  Baden  im  Lebensquell  spricht  (oben  S.  93), 
von  dieser  eigentlichen  Bedeutung  des  letztern  keine  Ahnung  hat. 

*  Vgl.  oben  S.  60. 

^  Die  Worte  S.  105,  Anm.  7  klingen  wie  ein  Vorwurf. 

®  Es  ist  kaum  zufallig,  daB  der  Hadith  vom  ,, Diener"  schlechthin 
spricht,  ohne  dessen  Identitat  mit  Josua  hervorzuheben.  Auch  in  einem 
Berichte  des  Sa'id  b.  Gubeir  (oben  S.  81,  Anm.  1,  vgl.  S.  76,  Anm.  6)  laBt 
sich  dieselbe  Reserve  beobachten. 
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Bedeutung  fiir  den  Gegenstand  unserer  Untersuchung.  Er  be- 
statigt  die  Erkeuntnis,  die  wir  bereits  oben  bei  der  Betracb- 
tung  des  Traditionsmaterials  gewonnen  batten,  daB  die  Lebens- 
quellsage  ein  weitverbreiteter  vielbeliebter  Ergiinzungsstoff  war, 
der  in  mannigfaltigen,  vielfacb  abweicbenden  Gestalten  iiber- 
liefert  wurde,  und  bereicbert  diese  Erkenntnis  durcb  das  wicb- 
tige  Ergebnis,  da6  es  unter  diesen  Gestalten  aucb  solcbe  ge- 
geben  baben  mu6,  in  denen  die  beidniscben  Elemente  der  Sage 
nocb  nicbt  ganzlicb  unterdriickt  waren.  Wabrend  wir  oben^ 
eine  Vermittelimg  durcb  Cbristen  und  Juden  annebmen  konnten, 
da  aucb  die  letzteren  die  Lebensquellsage  aus  der,  wenn  auch 
nocb  so  verstiimmelten,  Darstellung  des  Talmuds  kannten,  so 
miissen  wir  in  diesem  Falle  die  Juden,  bei  denen  sicb  keine 
Spur  des  beidniscben  Cbarakters  der  Sage  erbalten  bat,  ganz- 
licb ausschalten.  Wir  geben  kaum  febl,  wenn  wir  als  die 
Yermittler  in  diesem  sagengescbicbtlicben  Prozesse  die  syriscb 
sprechenden  Cbristen  des  '^Iraq  in  Betracbt  zieben,  —  denn 
die  Berufung  auf  den  im  Iraq  weilenden  und  den  Einfiiissen 
des  'Iraq  zuganglicben  Ibn  'Abbas  klingt  bier  durcbaus  ecbt  — , 
die,  wie  aus  der  Homilie  und  den  oben^  angedeuteten  Tat- 
sacben  bervorgebt,  die  Legende  vom  Lebensquell  mit  Vorliebe 
pflegten  und,  trotz  aller  Expurgations versucbe,  aucb  die  beid- 
niscben, sicberlich  aus  griecbiscben  Vorlagen  stammenden  Ziige 
derselben  mit  Zabigkeit  bewabrten. 

Wir  miissen  diese  Punkte  fast  im  Auge  bebalten,  denn 
sie  greifen,  wie  sicb  sofort  berausstellen  wird,  tief  in  das 
Cbadbirproblem  ein. 

6.  Chadhir  als  Seedamou 

Nacb  der  einstimmigen  Bebauptung  der  mubammedaniscben 
Tbeologen^,  die  sicb  samtlicb  auf  Ibn  'Abbas*  berufen,  entbalt 

1  S.  71.  *  SS.  60,  67. 

'  Die  oben  S.  75  zitierte  Beliauptung  Naufs,  die  in  verschiedenen 
Fassungen  iiberliefert  ist,  steht  ganz  isoliert  da.  *  Oben  S.  71. 
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die  im  vorstehenden  beliaudelte  Koranstelle  eine  Beziehunsr 
auf  Chadhir,  und  somit  hiltten  wir  in  der  18.  Sure  die  friiheste 
Spur  der  Chadhirlegende  vor  uns.  Zwar  wird  Chadhir  ohne  Aus- 
nahme  mit  dem  in  Vers  64  erwiihnten  „Knecht"  identifiziert, 
„dem  Allah  seine  Barmherzigkeit  geWahrt  und  sein  Wissen 
verliehen  hat"  und  dessen  Belehrung  zu  erlangen  Moses  die 
beschwerliche  und  ereignisvolle  Reise  unternimmt.  Doch  wird 
uns  der  urspriingliche  Sachverhalt  durch  die  Behauptung  der 
muhammedanischen  Gelehrten  selber  nahegelegt,  die  mit  der- 
selben  Entschiedenheit  erklaren^  da6  Chadhir  ein  Vezir  und 
Begleiter  Du'1-qarneins  (Alexanders)  war,  der  den  LebensquelP 
fand  und  sich  auf  diese  Weise  ewiges  Leben  erwarb.^  Kom- 
binieren  wir  diese  Erklarung  mit  der  oben*  zitierten  Behauptung 
des  namlichen  Ibn  'Abbas,  daB  es  der  Diener  des  Moses  war, 
der  widerrechtlicherweise  durch  einen  Trunk  aus  dem  Lebens- 
wasser  in  den  Besitz  ewigen  Lebens  gelangte,  und  rufen  wir 
uns  die  oben^  mehrfach  beriihrte  Tatsache  ins  Gedachtnis  zu- 
riick,  daB  an  der  genannten  Koranstelle  Moses,  infolge  eines 
MiBverstandnisses,  statt  Alexanders  erscheint,  dann  bleibt  auch 
nicht  der  Schatten  eines  Zweifels  iibrig,  daB  urspriinglich  Chadhir 
mit  dem  ratselhaften  Knecht  in  Vers  64,  nicht  das  Geringste  zu  tun 
hat  —  der  einem  durchaus  verschiedenen  Vorstellungskreise  an- 
gehort  — ,  sondern  mit  dem  um  den  Fisch  besorgten  Diener  Moses' 


^  Tabari  Annales  I  414,  15  IF.,  dessen  Notiz  mit  und  oline  Quellen- 
angabe  auBerordentlicb  haufig  zitiert  wird.  Vgl.  Ta'labi  'Ara'is  126,  15flF. 
und  unten  S.  233  f.  DaB  Chadhir  aus  dem  Lebensquell  getrunken,  ist  eine 
allgemein  verbreitete  Anschauung,  die  sich  in  vielen  legendarischen  Er- 
zahlungen  verkorpert,  vgl.  den  zweiten  Teil  dieser  Abhandlung.  Auch 
die  persischen  Dichter  spielen  haufig  auf  diese  Tatsache  an,  vgl.  die 
Zitate  bei  August  Wunsche  Die  Sagen  vom  Lebenshcmm  und  Lehenswasser, 
Leipzig  1905,  p.  82  f. 

*  Bei  Tabari  a.  a.  0.  genauer  ,,den  LebensfluB"  (nahr  al-hajat). 
Vgl.  oben  S.  85,  Anm.  6. 

'  Fiir  Tabari  steht  diese  Tatsache  so  fest,  daB  er,  von  ihr  aus- 
gehend,  die  anderen  Identifikationen  Chadhirs  zuriickweist;  vgl.  unten 
S.  234.  *  S.  105  f.  '  S.  68  f. 
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(Alexanders)  in  Vers  59  ff.,  mit  anderen  Worten,  mit  dem  uns 
aus  Pseudokallistlienes  und  der  syrischen  Homilie  wohl- 
bekannten  Koche  Alexanders  identisch  ist.  Somit  ware 
die  Gestalt  Chadhirs,  die  in  der  Legendengescliiclite  des  Islams 
eine  domiuierende  Stellung  einnimmt  und  einen  integrierenden 
Bestandteil  des  muhammedanischen  Volksglaubens  bildet,  ein 
Abklatsch  der  typiscb  beidniscben  Figur  des  Kocbes  Andreas, 
der  mit  der  Lebensquelle  in  Beriibrung  kam  und  als  Seedamon 
ein  ewiges  Dasein  fristet. 

Wenn  wir  diese  Tatsacbe,  an  der  nicbt  zu  riitteln  ist,  fest 
im  Auge  bebalten,  dann  diirfte  es  uns  gelingen,  aucb  den 
Namen  Cbadbirs  aus  demselben  Vorstellungskreise,  dem  er 
seinen  Ursprung  verdankt,  abzuleiten.  Der  Name,  oder  genauer 
das  Attribut,  al-Cbadbir  „der  Griine"  —  denn  als  solcbes  wird 
er  von  den  mubammedaniscben  Gelebrten  empfunden^  —  bat 
von  jeber  ein  Ratsel  gebildet,  um  welcbes  sicb  der  Scbarfsinn 
mubammedaniscber  und  europaiscber  Gelebrter  eifrig  aber  ver- 
gebens  bemiibt  bat.  Die  mubammedaniscben  Gelebrten  bieten 
nicbt  weniger  als  drei  Erklarungen  fiir  den  Namen  unseres 
Sagenbelden.    Nacb  einer  vielzitierten  ^  Uberlieferung,  die  nicbt 


^  Es  ist  interessant ,  daB  der  Name  sowohl  mit  wie  ohne  Artikel 
gebraucht  wird.  Letzteres  scheint  ursprunglicher  zu  sein;  vgl.  oben 
S.  91,  Anm.  10  und  S,  92,  Anm.  2.  Dafi  die  Bezeiclinung  durchaus  als 
epitheton  ornans  gait,  ersieht  man  nicht  nur  aus  den  verschiedenen  Er- 
klarungen derselben,  sondern  auch  aus  den  zablreichen  Versuchen,  den 
eigentlichen  Namen  Chadhirs  ausfindig  zu  machen. 

*  Z.  B.  Ta'labi  124,  Damiri  I  235,  Nawawi  Tahdib  228,  Sibt  Ibn 
al-Gauzi  (starb  654/1257),  Mira'at  az-Zaman  (unten  S.  321,  6),  ebenso 
Abu'1-Fath  Muhammed  b.  Mubammed  b.  'Ali  as-Sikandari  (zehntes 
Jahrhundert  der  Higra)  in  seiner  bandschriftlichen  Heiligengeschichte 
Ibtigci'l-qurba  Wl-libas  wa's-sahba,  Ms.  der  Leipziger  Universitats- 
bibliothek  fol.  116*.  Das  zuletzt  genannte  Werk,  das  ich  im  folgen- 
den  mit  „Abu'l-Fath"  zitiere,  enthalt  unter  anderem  einen  sehr 
ausfiihrlichen  Abschnitt  iiber  unsern  Propheten  (fol.  116* — 149*),  von 
dem  ich  eine  Kopie  besitze.  Der  Verfasser  macht  von  Sibt  Ibn  al-Gauzis 
Mira'at  az-Zaman  starken  Gebrauch.  —  Toilers  gab  seinerzeit  eine  kurze 
Beschreibung   des  Werkes  {Katalog  der  Handschriften   der  Universitdts- 
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nur  von  den  beiden  kanonischen  Hadithsammlungen^,  son- 
dern  auch  von  der  sdiiitischen  Tradition^  adoptiert  und 
von  Tabari^  unabhangig  tradiert  wird,  und  die,  wenn  auch 
nicbt  auf  den  Propheten  zuriickgebend^,  so  doch  durch 
ibre  Spracbe  einen  altertiimlicben  Eindruck  macbt^,  „wurde 
er   al-Chadbir  genannt®,    well    er    auf  einer  weiBen  „Farwa"^ 

hihliothek  zu  Leipzig  II,  Leipzig  1906,  Nr.  252),  machte  jedoch  keinen 
Gebrauch  von  demselben  in  seinem  hier  mehrfacli  zitierten  Artikel  iiber 
Chadhir. 

'  Buchari  ed.  Krehl  II  357,  9.  Muslims  Versionen  werden  von  Ibn 
Hagar  Isaba  I  884  zitiert  und  besprochen.  Beide  haben  dieselben 
Gewahrsmanner:  Ibn  al- Mubarak  aus  Merv  (starb  181^,  Huffaz  VI,  30) 
nach  Ma'mar  aus  Basra  (starb  153  ii,  Hti/f.Y,  26)  nach  Hammam,  dem 
Bruder  des  beriihmten  Wahb  b.  Munabbih,  aus  Jemen  (Tabari  III  2554,  7) 
nach  Abu  Hureira  im  Namen  des  Propheten. 

^  Ibn    Babuje    (starb    381/991)    in    seinem    Kitab    'Hal    as  -  sara'i' 

(Ms.  British  Museum  Add.  23,261)  fol.  25  b:  ^  ,jLV  jsof  jOCjf  o^^-iL^^j 
2f yii^  cy^^jt  '3\  ^LAhJri  ij^^  "^  N'-^wjU  'i^yix^  ^c  jv-J-s^.^  „sein   (al-Chad- 

hirs)  Wunderzeichen  war,  dafi  er  sicli  auf  kein  trockenes  Holz  oder  weiBe 
Erdscholle  setzte,  ohne  da6  sie  griinend  aufblvihten".  Diese  Tradition, 
die  auch  in  seinem  handschriftlichen  Werke  Ikmal  ad- dm  (unten  S.  125) 
fol.  173  b  zitiert  wird,  wird,  wie  die  meisten  schiitischen  Traditionen,  auf 
Ga'far  as-Sadiq,  den  Schutzpatron  der  §i'a  (starb  146  b)  zuriickgefiihrt. 
Doch  ist  sie  zweifellos  nichts  als  ein  Widerhall  der  kanonischen  Tradi- 
tion, deren  Wortlaut  (s.  unten  Anm.  7)  sie  zu  erklaren  sucht. 

'  I,  429,  4,  im  AnschluB  an  Oatitdas  Bericht,  oben  S.  89  f.  Auch 
in  seinem  Korankommentar  XV  168. 

*  Die  Berufung  auf  den  Propheten,  wie  auch  auf  den  Genossen 
Abu  Hureira,  ist  sicherlich  bloBe  literarische  Fiktion.  Der  Name  des 
Chadhir  war  Muhammed  sehr  wahrscheinlich  nicht  mehr  bekannt.  Er 
hatte  ihn  sonst  kaum  unerwahnt  gelassen.  Er  kam  wohl  in  der  dem 
Propheten  vorgetragenen  Fassung  nicht  mehr  vor,  vgl.  unten  S   243. 

''  Vgl.  unten  Anm.  7. 

^  Muslim  und  Tabari:  „wurde  al- Chadhir  Chadhir  genannt",  vgl. 
oben  S.  91,  Anm.  10. 

^  Muslim  bloB:  „auf  einer  Farwa".  Auch  die  Lesart  bei  Buchari 
schwankt.  Vgl.  Nawawi  Tahdlb  p.  229,1,  der  ebenfalls  ""Ua-o  auslaBt. 
Die  Bedeutung  von  ,, Farwa"  (urspriinglich  ,,Pelz")  in  diesem  Zusammen- 
hang  war  schon  friih  strittig.    Die  muhammedanischen  Gelehrten  schlagett 
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saB^  und  dieselbe  plotzlich  hinter  ihm  —  oder  unter 
ihm^  —  griinend  wogte''.^  Nahe  verwandt  und  muslimisch 
gefarbt  ist  eine  andere  auf  den  Mekkaner  Mugahid  (starb 
ca.  100^)^  zuriickgefiihrte  Tradition^,  nach  der  Chadhir  so 
genannt  wurde,  „weil,  wo  immer  er  auch  betete,  es  um 
ihn  herum  —  oder  unter  ihm  —  griin  ward".'"'  Eine  dritte, 
anscheinend  spatere  Erklarung,  die  vielfach  zitiert  wird, 
leitet  Chadhirs  Namen  „von  der  Schonheit  und  dem  Glanze 
seines  Antlitzes"  ab.''     Nicht  minder  vielfaltior  und  unannehm- 


allerlei   Erklarungen    vor.      Nach   'Abdarrazzaq  (b.  Hammam  aus  San'a, 

c 

starb  211b,  Mtzan  II  114fF.)  bedeutet  es  ij£l*S^\  jix-uwX.s\J|  „trockenes 
weiBes  Gras"  (bei  Ibn  Hagar  I  884);  Nawawi  erklart  es  als  ^»_^.«:':.-git 
cyLjJt  Q/fl  „vertrocknete  Pflanze";  nach  Abu'1-Fath,  ebenso  nach  Nawawi 
und  Damiri,  bedeutet  68  blo6  ;ji\"!^f  5.i>^  „Erdoberflache".  Ibn  Babuje 
(oben  S.  110,  Anm.  2)  bietet  zwei  Erklarungen  (im  Ikmal  ad- 
din  blo6  ""L^iiAi  (j-=';().  Ibn  al-Gauzi  (unten  S.  321,8)  erklart  es  gar  als 
?-y^iLi  'i>.3L.^Xzf^  iL^Xa^  V^*^'  ''^*<>^  „Stuck  (Ausschnitt?)  von  herrlichen 
verbundenen  (?)  trockenen  Gewandern".  Die  letztere  Erklarung  deutet 
wohl  auf  den  Gebetsteppich  hin,  vgl.  unten  Anm.  6.  Das  Wort  ist 
jedenfalls  alt. 

^  jj^^Jjs-.     Tabari  Jots.  ^  Tabari  noch:    2W  „durch  ihn". 

'  Ibn  Babuje  scheint  Oy5>:l  „bluhte"  gelesen  zu  haben. 

*  Huff  as  III  18. 

^  Ta'labi  124,  Damiri  I  235,  Sibt  Ibn  al-Gauzi  (unten  S.  321,6), 
Abu'1-Fath  a.  a.  0  ,  Lisan  s.  v.  j*i^,  Tag  al-'arus  s.  h.  v.  (Ill  181,  10), 
und  sonst  hilufig. 

^  Ahnlich  erklart  Ja'la  am  Ende  seines  oben  (S.  79)  zitierten  Be- 
richtes  (Buchari  III  279)  im  Namen  des  mir  sonst  unbekannten  'Otman 
b.  Abi  Suleiman,  daB  Chadhir  auf  einer  griinen  Matte  (tanfasa)  mitten 
in  der  See  saB.  Nach  Ta'lab!  (127  oben)  stand  er  betend  auf  einer 
griinen  ,, tanfasa"  auf  der  Oberfliiche  des  Wassers.  Nach  Kisa'i  fand  ibn 
Moses  auf  einer  Meeresinsel  sein  Gebet  verrichtend  (oben  S.  94  und 
S.  96).  Es  diirfte  die  Idee  vom  Gebetsteppich  zugrunde  liegen.  Chadhir 
ist  natiirlich  ein  orthodoxer  Muhammedaner.  Vgl.  VoUers  im  Archiv  fur 
JReligionswissenschaft  XTE  278. 

'  s^^j  s-K(j*iL  jU-v,^:s^J.  So  z.  B.  Ta'labi  p.  124,  Sibt  Ibn  al- 
Gauzi,  Abu'1-Fath  fol.  124  a,  Lisan  und  Tag  al-'arus  (III  181, 12),  letzterer 
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bar  sind  die  Erklarungsversuche  der  europaischen  Gelehrten 
Die  vielfacli  beliebte  Deutung  des  Namens  Chadhirs  als  des 
Griinen,  des  Immergriinen,  des  Ewiglebenden  ist  nichts  als 
philologische  Spiegelfechterei.-^  Von  den  anderen  modemen  Er- 
klarungen  ist  die  ansprecbendste  sicberlicb  die  von  Vollers^, 
der  al-Cbadbir  „den  Griinen"  als  den  Genius  der  Vegetation 
aiiffafit,  eine  Erklarung,  die  lebbaft  an  die  kanoniscb-  niubam- 
medaniscbe  Deutung^  erinnert.  Doch  wenn  aucb,  nach  den 
Darlegungen  von  Vollers,  dieser  Zug  in  der  vielseitigen  Gestalt 
Cbadbirs,  dem  anscbeinend  jene  mubammedaniscbe  Erklarung 
Ausdruck  zu  verleiben  sucbt,  nicbt  abzuleugnen  ist,  so  ist  er 
docb  nicbt  bervorragend  genug,  um  ibn  fiir  den'  Namen  in 
Ansprucb  zu  nebmen.  tlberdies  leidet  diese  Namenserklarung 
an  dem  scbwerwiegenden  Febler,  da6  sie  keine  bistoriscbe 
Vorlage  fiir  die  mubammedaniscbe  Bezeicbnung  nacbweisen 
kann;  denn  an  eine  NeuscboiDfung  ist  bei  dem  volligen  Mangel 
an  Originalitat,   der   die   mubammedaniscbe  Cbadbirvorstellung 


mit  der  erklarenden  Glosse:  ,,wegen  dessen  Ahnlichkeit  mit  der  griinen 
frischen  Vegetation".  Abu'l-Fath  (fol.  121a)  laBt  sich  iiber  diese  Er- 
klarung in  einer  interessanten  Notiz  ana:  „Gott,  gepriesen  sei  er, 
zeichnete  al-Chadhir  durch  das  Lebenswasser  (ma'  al-bajat)  aus,  welches 
vom  Born  (janbu')  des  Paradieses  kommt  (vgl.  oben  S.  45)  und  aus 
■welchem  keiner  aufier  ibm  je  getrunken  hat.  Die  Lebensquelle  ('ain 
al-hajat)  namlich  befindet  sich  an  der  Vereinigung  der  beiden  Meere. 
Sie  ist  den  menschlichen  Blicken  entzogen  und  nur  Gottes  Geheim(wissen) 
und  AUmacht  zuganglich.  Sein  (Chadhirs)  Name  weist  auf  sein  (ewiges) 
Leben  hin.  Denn  das  Griin  (hudra)  ist  ein  Attribut  der  griinen  Pflanze,  und 
es  ist  bekannt,  da6  das  Griin  der  Pflanze  deren  vitales  Element  ist."  — 
Es  mag  in  diesem  Zusammenhange  erwahnt  werden,  daB  aus  einer  ahn- 
lichen  Yorstellung  heraus  der  Name  des  gleichfalls  ewiglebenden  Elias 
(arabisch  Bjds)  gelegentlich  aus  al-ds  „Myrthe"  abgeleitet  wird,  da  die 
Myrthe  durch  ihre  standige  Frische  ewiges  Leben  symbolisiere.  Ich  ver- 
danke  diese  Parallele  einer  freundlichen  Mitteilung  Professor  Goldzihers. 

^  Vgl.  Lidzbarski  in  Zeitschrift  fur  Assyriologie  VII  105. 

*  Archiv  fiir  Beligionswissensclxaft  XII  278 f. 

^  Oben  S.  110. 
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charakterisiert  \  durchaus  nicht  zu  denken.  Wenn  wir  uns 
dagegen  auf  die  oben  nachgewiesene  Identitat  Chadhirs  mit  dem 
in  einen  Seedamon  verwandelten  Koche  Alexanders  erinnern, 
danu  drangt  sich  die  Erklarung  des  Naniens  von  selbst  auf: 
al-Chadhir  „der  Griine"  ist  der  Seedamon.  Eine  passendere 
Bezeichnung  fiir  einen  Seedamon  diirfte  sich  schwerlich  finden 
lassen.  DaB  die  Figur  des  Seedamons  auch  in  der  muhamme- 
danischen  Lebensquellsage  einen  Platz  hatte,  konnten  wir  oben^ 
feststellen.  DaB  diese  urspriingliche  Bedeutung  des  Namens 
den  muhammedanischen  Gelebrten  friih  abhanden  kam,  ist  be- 
greiflich  und  verzeiblicb.  Sie  batten  diese  Erklarung,  die  ibren 
ewiglebenden  Propheten  auf  einen  heidniscben  Diimon  reduziert, 
auch  wenn  sie  ibnen  bekannt  geworden  ware,  mit  Entriistuucp 
zuriickgewiesen.  AUein  es  zeugt  von  der  beispiellosen  Zahig- 
keit  sagengeschichtlicher  Uberlieferung,  dafi  die  viel  spatere 
athiopische  Alexanderversion,  die,  auf  eine  arabische  Vorlage 
zuriickgehend,  ein  kurioses  Gemisch  der  verschiedenartigsten 
Rezensionen  darstellt  und  durch  ihr  fromm  christliches,  gelegent- 
lich  auch  fromm  muhammedanisches  Gewand  hindurch  haufiff 
heidnische  Einfliisse  verrat"*,  die  von  uns  verfochtene  Namens- 
ableitung  voraussetzt.* 

Die  Bezeichnung  des  in  einen  Seedamon  verwandelten 
Dieners  als  al-Chadhir,  „der  Griine",  erinnert  unwillkiirlich  an 
den  Nameu  des  einem  ahnlichen  Schicksal  verfallenen 
Glaukos,   und    so    wurde    schon   von  anderer  Seite^  die  Ver- 

^  In  der  gesamten  Chadhirlegende  diirfte  es  kaum  ein  einziges 
Moment  geben,  das  sich  nicht  aus  nichtislamischen  Quellen  ableiteu 
lieBe,  vgl.  unten  in  Appendix  A,  S.  250  ff.  Wenn  fiir  Vollers  ib.  XII  237  1.  Z. 
Chadhir  „recht  eigentlich  ein  Erzeugnis  des  islamiscben  Synkretiamus" 
ist,  so  ist  dies  nur  insofern  zutreifend,  als  der  Islam  viele  alte  Legenden- 
stoffe  adoptiert  und  aus  diesen  die  Chadhirlegende  zusammengesetzt  hat. 
Neuschaffend  war  der  Islam  auch  hier  nicht. 

*  S.  105f.  s  S.  unten  S.  218.  *  S.  unten  226,  Anm.  1. 

^  Zuerst  von  Clermont -Ganneau  Horus  et  Saint  Georges  d'opres  un 
bas-relief  inedit  du  Louvre.  Notes  d'areheoJogie  orientals  et  de  mytho- 
logie  semitique.     Extrait  de  la  Revue  Archeologique   Paris  1877,  p.  31  ff., 

Friedlaender:  Die  Chadhirlegende  u.  d.  Alexanderroman  g 
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mutung  ausgesprochen,  daB  die  Benennung  Chadhirs  lediglich 
eine  Kopie  von  rXavxog  sei.  Diese  Vermutung  gewinnt  an 
Wahrscheinliclikeit,  wenn  wir  die  oben^  nachgewiesene  Tatsache 
in  Betracht  ziehen,  daB  die  Lebensquellsage,  der  die  Chadhir- 
konzeption  ihren  Ursprung  verdankt,  mit  der  Glaukoslegende 
auf  das  engste  verwandt  ist.  Gegen  diese  Identifikation  sind 
philologisclie  und  historische  Argumente  ins  Feld  gefiihrt 
worden.  Es  wurde  darauf  hingewiesen^,  daB  die  Wurzel 
jjCtidhr"  nicht  die  griine  Farbe  des  Wassers,  sondern  die  der 
Vegetation  bezeicbne.  Allein  dieser  Einwand,  der  nebenbei 
nicbt  ganz  den  Tatsachen  entspricht^,  gebt  von  falschen  Vor- 
aussetzungen  aus.  Die  Bezeichnung  des  in  einen  Seedamon 
verwandelten  Sagenhelden  als  rXavnog  oder  Chadhir  (der  Griine, 
genauer  der  Dunkelgriine)^,  geht  eben  nicbt  von  der  Farbe 
des  Wassers,  sondern  von  der  der  Vegetation  aus:  es 
ist  der  den  Seedamon  bedeckende  Seetang,  der  zuerst  in  die 
Augen  springt  und  jener  popularen  Bezeichnung  zugrunde 
liegt.^  Man  brauclit  nur  das  herrliche  platoniscbe  Gleichnis^ 
zu  lesen,   in   dem    der  Seegott  Glaukos,   gleich    der  Wabrheit, 

besonders  p.  33.  Sodann,  unabhangig  von  ihm,  Dyroff  in  Zeitschrift  fur 
Assyriologie  VII  (1892)  p.  327.  ^  S.  32 £F. 

*  Vgl.  Lidzbarski  in  Zeitsehr.  fur  Assyr.  VIII,  268.  Zuletzt  Noldeke 
im  Archiv  fur  JReligionswissenschaft  XIII,  474  f. 

^  Ibn  al-A'rabi  (starb  231/844ii)  sagt  ausdriicklich,  daB  „chdx"  auch 
anf  Wasser  anwendbar  ist  (zitiert  im  Tag  al-'arus.  III  179).  Vgl.  auch 
Vollers  im  Archiv  fiir  Religionswissenschaft  XII  p.  282. 

*  Uber  yXavKog  in  dieser  Bedeutung  vgl.  Gaedechens  Glaukos  der 
Meergott  p.  38.  DaB  diese  Bedeutung  nach  Gaedechens  erst  in  spaterer 
Zeit,  namentlich  bei  romischen  Schriftstellern ,  nachweisbar  ist,  kommt 
fiir  unsere  Legende,  die  viel  spater  ist,  nicht  in  Betracht.  Uber  Chadhir 
als  dunkelgriin  vgl.  Lane  s.  v.  Tag  al-'arus  III  179  definiert  die 
durch  chudra  bezeichnete  Farbe  als  „zwischen  Schwarz  und  WeiB" 
stehend.  Auch  die  athiopische  Wiedergabe  von  Chadhir  durch  „hamalmil" 
(unten  S.  226,  Anm.  1)  deutet  dieselbe  Farbenniiance  an. 

^  yXavKog  wird  auf  alle  meerfarbenen  Gegenstande,  unter  anderem 
auch  auf  das  Schilf  und  das  Sumpfgras,  angewandt,  Gaedechens  p.  38. 

*  Bepublik  X. 
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„uberwachsen  mit  einer  Oberschicht  von  Seetang  imd  Muscheln 
und  Steinen"  erscheint,  „so  daB  er  eher  irgendeinem  Ungeheuer, 
denn  seiner  eigenen  urspriinglichen  Gestalt  ahnelt",  urn  zu  er- 
kennen,  wie  gang  und  gabe  diese  Vorstellung  von  der  auBeren 
Erscheinung  des  Glaukos  war,  die  aucli  die  antiken  Bildwerke 
fast  durcbgangig  zur  Anschauung  bringen.^  Dieselbe  Erklarung 
des  Namens  scbeint  der  Angabe  der  atbiopiscben  Alexander- 
legende^  zugrunde  zu  liegen  und  sie  scbimmert  auch  in  der 
mubammedanischen  Vorstellung  durcb,  nacb  welcber  Cbadbir  in 
griine  Gewander  gekleidet  ist.^ 

Viel  scbwerer  wiegt  das  historische  Argument^,  das  sich 
gegen  die  unmittelbare  Ableitung  einer  mubammedanischen, 
dazu  nocb  einer  so  friiben  mubammedaniscben  Vorstellung  aus 
einer  griecbiscben  Sage  geltend  macben  laBt.  Es  ist  kaum 
zulassig,  daB  man  Cbadbir  scblecbt  und  recbt  fiir  Glaukos  er- 
klart^  oder  den  Nam  en  des  einen  als  eine  „Ubersetzung"  oder 
gar  eine  „sacbgemaBe  tJbersetzung"  des  Namens  des  andern 
betracbtet.^     Wobl  aber  losen  sicb   die  Scbwierigkeiten,  wenn 


*  Gaedechens  p.  79:  ,,zottige  Brust,  besetzt  mit  Moos  und  Meer- 
tang";  p.  167:  ,,denn  da  Glaukos  fischschwanzig  wurde,  wie  Schrift- 
steller  und  Bildwerke  ihn  fast  durchgangig  schildern,  sein  Leib  mit 
Muscheln  und  Seetang  bewachsen,  so  ist  sein  Aufenthalt  ohne  Zweifel 
im  Meere  zu  denken".     Vgl.  auch  pp.  212,  216. 

^  Unten  S.  226. 

^  Ta'labi  p.  127,  1;  1001  Nacht  (ed.  Bulaq  II,  14;  304te  Nacht); 
Lane  A^-abian  Nights  (1865)  I,  20,  Anmerkung.  Nach  einigen  soil  gar 
sein  Name  von  den  griinen  Gewiindern  herkommen  (Lane,  ibidem). 
Nach  einer  anderen  Vorstellung,  die  nicht  hierher  gehort,  tragt  Ghadhir 
weiBe  Kleider.  —  Mit  der  auBeren  Erscheinung  des  Glaukos  mag  die 
Beobachtung  Sa'id  b.  Gubeirs  zusammenhangen  (Buchari  III  279  in  der 
Version  Ja'las,  oben  S.  79;  Muslim  IX  242f.  in  der  Version  des  Abu 
Ishaq,  oben  S.  81f.),  daB  Ghadhir  „musaggan  bi-taubihi"  ,,in  sein  Ge- 
wand  eingehiillt"  war,  vgl.  VoUers  im  Archiv  fiir  JReligionsivissenschaft 
XII  p.  246.  —  Auch  die  oben  S.  Ill  vorl.  Z.  zitierte  Namenserklarung  mag 
Ahnliches  andeuten. 

*  Vgl.  VoUers  a.  a.  0.  p.  282.  ®  Clermont-Ganneau  a.  a.  0.  p.  31  fi. 
«  Dyroff  Zeitschr.  f.  Assyr.  VII,  327. 
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man  das  Ergebnis  der  vorstehenden  Untersuchungen  in  Betracht 
zieht,  nacli  welcliem  die  Syrer  die  Hauptvermittler  der  Lebens- 
quellsage  waren.  Die  syrisclie  Form  der  Lebensquell- 
sage  bildet  die  Briicke,  die  nicht  nur  die  Lebens- 
quellsage  des  Pseudokallisthenes,  sondern  auch  die 
Glaukoslegende  mit  der  muhammedanischen  Chadbir- 
vorstellung  verbindet.  Unter  den  zahlreichen  Gestalten 
der  syriscben  Lebensquellsage,  die  unter  dem  direkten  EinfluB 
der  helleniscben  Sagenwelt  stand,  mag  es  aucb  solcbe  ge- 
geben  baben,  in  denen  der  Kocb  Alexanders  mit  den  Ziigen 
seines  Leidensgenossen  Glaukos  ausgestattet  erscbien.  In  einer 
dieser  Versionen  war  vielleicbt  der  Kocb  Alexanders,  passender- 
weise,  wie  wir  oben^  saben,  als  „der  Griine"  cbarakterisiert, 
iind  von  den  Syrern  ist  diese  beidniscbe  Figur  des  Glaukos- 
Andreas  zu  den  Mubammedanern  gedrungen,  um  Namen  und 
Gestalt  des  Cbadbir  zu  erzeugen  und  kurz  darauf  in  dem 
Strudel  der  tbeologiscben  Spekulationen  des  Islams  zu  ver- 
scbwinden. 

Docb  wie  sicb  aucb  der  Name  des  Cbadbir  zu  dem  des 
Glaukos  verbalten  mag,  unzweifelbaft  ist  es,  da6  die  Gestalt 
Cbadbirs  Ziige  entbalt,  die  mit  Sicberbeit  auf  Glaukos  bin- 
weisen.  Nirgends  tritt  dieser  merkwiirdige  Zusammenbang 
frappanter  bervor  als  in  der  Umwandlung,  die  die  mubammeda- 
niscbe  Cbadbirvorstellung  im  Norden  Indiens,  der  scbon 
friib  der  WaflFengeAvalt  des  Islams  unterlag,  —  erfabren  bat, 
eine  Umwandlung,  die  zugleicb  die  wunderbare  Lebens- 
fabigkeit  mytbologiscber  Motive  grell  illustriert.  Denn  im 
Norden  Indiens^  ist  Cbadbir,  —  „Cbwaga  Cbisr"  („Herr 
Cbidbr"),  wie  er  von  den  Mubammedanern,  oder  „Raga 
Kidar'^,    wie    er    von    den    Hindus    tituliert  wird,    —    scblecbt 


1  S.  115  f. 

^  Die  folgenden  Daten  entnehme  ich  W.  Crooke  The  popular 
religion  and  folk-lore  of  Northern  India,  London,  1896,  Band  I, 
p.  47—48. 
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und  recht  eine  Wassergottheit  geworden  oder,  richtiger, 
—  geblieben.  Genau  so  wie  Glaukos,  ist  Chadhir  in  Bengalen 
jjdie  Schutzgottheit  der  Schiffer,  die  ihn  anrufen,  um  ihre 
Schiffe  vor  dem  Zusammenbrechen  und  Versinken  zu  bewahren, 
oder  um  ihnen  den  Weg  zu  zeigen,  wenn  sie  denselben  ver- 
loren  haben".^  Als  sein  Gefahrte  wird  ein  Fisch  ano-esehen. 
der  fiber  den  Turen  von  Muhammedanern  und  Hindus  gemalt 
wird  und  der  auch  das  Wappen  des  friiheren  Konigshauses  von 
Oudh  bildete.^  Im  Zusammenhang  mit  dem  Chadhirkultus  ist 
es  iiblich,  ein  Schiffchen  in  einem  Flusse  oder  Wasserbehalter 
vom  Stapel  zu  lassen  oder  ein  winziges,  mit  Gras  iiberdecktes 
FloB,  auf  dem  ein  Licht  angeziindet  wird,  im  Dorfteich  in 
Bewegung  zu  setzen.  An  die  Haarlocke,  die  dem  Glaukos  als 
Opfer  besonders  willkommen  ist^,  erinnert  die  bei  den  Muhamme- 
danern iibliche  Sitte,  bei  dem  ersten  Haarabnehmen  eines  Jungen 
ein  Gebet  an  Chadhir  zu  richten,  eine  Sitte,  die  sich  sogar  bei 
den  eingeborenen  Juden  in  Bombay  und  Umgegend  erhalten  zu 
haben  scheint.'  Mag  auch  einzelnes  im  indischen  Chadhirbild 
sich  aus  anderen  Vorstellungskreisen  ableiten  lassen;  als  Ganzes 


^  Auch  die  Seeleute  von  Beirut  in  Syrien  rufen  noch  heute,  wenn 
ein  Sturm  im  Anzug  ist:  „Ja  Chidhr!",  Clermont-Ganneau  a.  a.  0.  p.  33, 
Anm.  2.  Freilich,  fiir  sich  allein  betrachtet,  konnte  letzteres  all- 
gemein  die  Hilfsbereitschaft  Chadhirs  ausdriicken.  „Unser  'zu  Hilfe 
kommen'  wird  im  Tiirkischen  auch  ausgedriickt:  'wie  ein  Chizr  kommen'" 
(Vollers  a.  a.  0.  p.  272,  Anm.  1). 

"  Der  Fisch  kann  natiirlich  sowohl  von  der  Glaukoslegende  als 
auch  von  der  Lebensquellsage  herriihren. 

^  Gaedechens  p.  185;  Roscher  p.  1679. 

*  Vgi.  den  Reisenden  Jakob  Saphir,  der  um  1870  Indien  besuchte, 
in  seinem  Reisewerke  J^Jben  SapMr  II  (Mainz  1874)  47 a;  Die  so- 
genannten  Bene  Israel,  von  denen  dort  die  Rede  ist,  lassen  ihren  Kindern 
nicht  vor  dem  vierten  oder  fiinften  Lebensjahr  das  Haar  abnehmen.  „Der 
Tag,  an  dem  das  Haar  zuerst  geschoren  wird,  gilt  als  Fest-  tind  Freuden- 
tag,  gleich  dem  Tage,  an  dem  sie  in  den  heiligen  Bund  (Abrahams)  auf- 
genommen  werden."  Die  Sitte,  die  Saphir  ausfuhrlich  beschreibt,  wird 
von  ihm  als  „uralt"  bezeicbnet.  Die  Bene  Israel  haben  sich  auch  iu 
vielen  anderen  Dinwen  den  Eingeborenen  assimiliert. 
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ist  es  ohne  Zweifel  ein  Abklatsch  der  Glaukosfigur,  der  al- 
Chadhir  auch  seinen  Namen  verdankt. 

Dieser  Zusammenhang  mit  Glaukos  tritt  im  Zentrum  des 
Islams,  wo  die  heidnischen  Elemente  friih  abgestofien  wurden, 
ganzlich  zuriick.  Indessen  zeigt  sich  auch  liier  der  urspriing- 
liche  Charakter  al-Chadhirs  als  Seedamon  in  der  Vorstellung, 
die  ihn  als  einen  Scliutzgeist  der  See  erscheinen  laBt,  —  eine 
Vorstellung,  die  im  gesamten  Bereicbe  des  Islams  herrschend 
geworden  ist, 

Diese  intime  Beziebung  Cbadbirs  zum  Meere  und  den 
Meerfabrern  tritt  bereits  im  Haditb  bervor,  obscbon  Cbadbir 
bier  mit  dem  frommen  Knecbt  des  Korans  (18,  64)  identifiziert 
und  infolgedessen  in  einen  Gottesmann  verwandelt  worden  war. 
In  der  Fortsetzung  des  Bericbtes  des  Sa^id  b.  Gubeir  iiber  die 
Lebensquellepisode,  den  Sufjan  b.  ^Ujeina  nacb  '^Amr  b.  Dinar 
iiberliefert^  beifit  es:  „Als  sie  beide  (d.  b.  Moses  und  Cbadbir) 
am  Meere  ^  zu  wandern  begannen,  da  fubr  an  ibnen  ein  Scbiff 
vorbei.  Sie  spracben  sie  (die  Scbiffsleute)  an,  dam  it  die  letzte- 
ren  sie  beforderten.^  Diese  aber  erkannten  al-Cbadbir  und 
beforderten  ibn  obne  Fabrgeld."^    In  etwas  anderer  Wen- 

1  Buchari  II  355,  III  277,  281;  Muslim  IX  234  ff.;  Tabari  I  417  f. 
Vgl.  oben  S.  73  ff. 

*  DaB  sie  am  Meere  wanderten,  war  bereits  durch  den  Koran  nahe- 
gelegt,  der  den  Schauplatz  ebenfalls  nach  dem  Meere  verlegt. 

^  Deutlicher  bei  Tabari,  I  425  in  al-Hakam  b.  'Uteibas  Version 
des  Sa'idschen  Berichtes:  ,,sie  (beide)  begegneten  allerlei  Volk,  indem 
sie  jemand  suchten,  der  sie  befordern  soUte,  bis  schlieBlicb  ein  Schiff 
an  ihnen  vorbeifuhr  .  .  .  Da  ersuchten  sie  beide  die  auf  demselben  be- 
findlicben  Leute  sie  zu  befordern". 

*  Buchari  III  278,  1.  Bei  Ta'labi  127,  13,  wo  diese  Tradition 
zitiert  ist,  ist  dreimal  der  Dual  statt  des  Plurals  zu  lesen.  Bei  Buchari, 
II  356  und  Tabari,  I  418,  8  scheint  mir  die  Tradition  etwas  poliert 
zu  sein:  „Da  stieB  er  (Chadhir)  plotzlich  auf  einen  Kapitan  in  einem 
Schiffe.  Dieser  aber  erkannte  al-Chadhir  und  beforderte  ihn  ohne  Fahr- 
geld."  In  alien  bisher  zitierten  Versionen  wird  ,,Fahrgeld"  durch 
,,naul"   (=   vavlov)   ausgedriickt  (vgl.  VoUers   a.    a.   0.    p.   245).      Siehe 

3gen  unten  S.  119,  Anm.  4. 


Chadhir  als  Seedamon  119 

dung  wird  dies  in  Ja'^las  Version  des  Sa^idschen  Berichtes^  aus- 
gedriickt:  „sie  bestiegen  beide  ein  Schiff  und  fanden  kleine 
Kiistenbote,  die  die  Leute  von  dem  einen  Ufer  nach  dem 
andern  liiniiberfuhrten.  Sie  erkannten  ihn  und  sprachen:  (hier 
ist)  der  fromme  Gottesknecht!  —  wir  fragten  Sa^id  b.  Gubeir: 
(ist  damit)  Cbadbir^  (gemeint)?  Er  sagte:  jawobl!^  —  wir 
werden  ihn  ohne  Zahlung^  befordern."  In  dieser  Eigenschaft 
als  Vorgesetzter  der  See^  wird  Chadhir  seinem  prophetischem 
Zwillingsbruder  Elias  entgegengesetzt,  der,  unter  dem  EinfluB 
einer  alten  jiidischen  Vorstellung**,  als  Schutzengel  der  Wiisten 
und  Einoden,  sodann  auch  des  Festlandes  erscheint.  So  erklart 
eine  auf  den  beriihmten  al-Hasan  al-Basri  (starb  110^)  zuriick- 
gehende  Tradition  "^^  da6  Gott  „Iljas  iiber  die  Wiisten,  al- 
Chadhir  aber  iiber  die  Meere  eingesetzt  hat".  Ahnlich  iiber- 
liefert  al-Harit  b.  Usama  (starb  282/895)  in  seinem  Traditions- 
werk^,  „da6  al- Chadhir  auf  dem  Meere  und  Elisa^  auf  dem 
Festland  sich  befindet".'"  „Zwei  (ewiglebende  Propheten)  gibt 
es  aufErden:  al-Chadhir  und  Iljas.    Was  al- Chadhir  betrifft,  so 


1  Buchari  III  278  f.  oben  S.  79. 

*  Ohne  Artikel.     Vgl.  oben  S.  91,  Anm.  10. 

'  Der  eingeschobene  Satz  riihrt,  wie  Ibn  Hagar  in  seinem  Kom- 
mentar  zur  Stelle  richtig  bemerkt,  von  Jala  her.  Man  sieht,  daB  da- 
mals  die  Identitat  des  frommen  Knechtes  mit  Chadhir  noch  nicht  fiir 
ausgemacht  gait.     Vgl.  auch  oben  S.  88,  Anm.  1. 

*  „bi-agrin".  ,,agrun"  steht  hier,  wie  Ibn  Hagar  (auch  Qastellani) 
zur  Stelle  bemerkt,  fiir  „ugratun".  Es  ist  wohl  das  aramaische  „agra". 
Ob  dies  auf  Jala,  der  aus  dem  'Iraq  (Basra)  stammte,  zuriickgeht,  ist 
schwer  zu  sagen.     Der  Mekkaner  'Amr  b.  Dinar  gebraucht  „naul". 

^  Arabisch  „mukallaf  fi'1-bahr" 

^  Ygl.  Pirqe  Aboth,  Kap.  6;  im  babylonischen  Talmud  Berachoth  3*, 
Sanhedrin  98  a.  Siehe  die  Bemerkung  in  meiner  Abhandlung  The 
Heterodoxies  of  the  Shiites  II  p.  48. 

'  Zitiert  bei  Ibn  Hagar  Isaba  I  889. 

^  Vgl.  uber  dasselbe  Goldziher   Muhammedanische  Studien  II  228. 

®  Elisa  steht  hier,  wie  sonst  oft,  fiir  Elias,  weil  Chadhir  haufig  mit 
letzterem  identifiziert  wird.     Vgl.  Appendix  A,  unten  S.  256. 

1"  Zitiert  bei  Ibn  Hagar  ibidem  889  f. 
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ist  er  auf  dem  Meere.  Was  aber  seinen  Genossen  betrifft,  so 
ist  er  auf  dem  Festlande."  ^  „Was  al-Chadhir  anlangt,  so  ist 
er  der  Schutzengel  des  Meeres,  und,  wenn  jemand  den  Tod  im 
Wasser  findet,  wascht  al-Cliadhir  seine  Leiche  und  spricht  das 
Totengebet  iiber  ihn.  Elias  dagegen  ist  der  Scliutzengel  der 
Wiisten."^  „A1-C]iadhir  umkreist  die  Meere,  indem  er  den 
Irrenden  den  Weg  zeigt,  wahrend  Iljas  die  Berge^  umkreist, 
diejenigen  zurechtweisend,  die  von  einem  Gul  (Irrgeist)  in  die  Irre 
gefiihrt  wurden."*  Ein  Seefahrer,  der  sich  auf  dem  Wege 
zwischen  Indien  und  China  befindet,  wird  von  zwei  auf  den 
Meereswellen  einherreitenden  Mannern  besuclit,  von  denen  der 
eine  sich  als  Elias  offenbart,  wahrend  der  andere,  der  al-Chadhir  ist, 
als  „der  iiber  die  Meeresinseln  gesetzte  Engel"  vorgestellt  wird.-'' 
Als  Scliutzlierr  des  Meeres  beberrscht  al-Chadhir  die  Seetiere 
und  kontroUiert  die  Winde.*^  Er  schreitet  auf  dem  Riicken 
des  Meeres  einher''  und  wird  „Durchwater  der  Meere"  tituliert;^ 
Sein  Aufenthaltsort  ist  eine  Insel  im  Meere,  auf  der  er  Gott  an- 
betef  und  auf  der  ihn  auch  Moses  zuerst  findet.-""   Sein  Kultus 

^  Ibidem  890  aus  Ibn  Sahin  (starb  385 b),  —  Ebenso  Dijarbekri 
Ta'rih  al-hamls  I  107  (aus  Zamahsaris  [starb  538/1143]  BahV  al-ahrur): 
„Iljas  ist  auf  dem  Festlande,  al-Chadhir  auf  dem  Meere". 

^  In  der  persischen  Version  Tabaris,  ubersetzt  von  Zotenberg  I  374. 
Die  Version  wurde  im  10.  Jahrhundert  angefertigt. 

^  Ob  wohl  der  Urheber  dieser  Anschauung  in  einer  gebirgigen 
Gegend  wohnte?  Sie  erinnert  an  Kale  als  Damon  der  Berge  (oben  S.  14, 
Anm.  7). 

*  Sibt  Jbn  al-Gauzi  (unten  S.  319)  fol.  124^.  Vgl.  Lane  Arabian 
Nights  I  (1865),  p.  20.  Sibt  Ibn  al-Gauzi  gibt  als  seine  Quelle  Wahb 
b.  Muhabbihs  Buch  al-Miibtada  an. 

^  Abu'1-Fath  fol.  125 a,  aus  der  Schrift  Manaqib  aJ-lmam  Ahmad. 

^  Ibn  Hagar  890  aus  'Uqaili  (starb  322  ii),  angeblich  auf  Ka'b 
zuriickgehend. 

'  Abu'1-Fath  fol.  127b.  Vgl.  die  Darstellung  'Omaras  unten  S.  136 
und  145. 

®  Curtiss   Ursemitische  Beligion  111. 

^  Kisa'i,  oben  S.  94.     Abu'i-Fath  fol.  125^.     Auch  sonst  haufig. 
^^  Mehrfach  in  den  oben   zitierten  Traditionen.     S.  auch  unten  bei 
Suri  S.  183  und  sonst. 
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ist  auf  der  ganzen  Ausdehnuiig  der  syrischen  Kiiste  verbreitet, 
an  der  zahlreiche  Heiligtiimer  seinen  Namen  tragen>  Daher 
wird  Chadhir  als  al-Bahri  „der  Seeische"  bezeichnet,  wahrend 
sein  Genosse  Elias  al-Barri  „der  Festlandische"  titulierfc 
wird.^ 

Wie  tief  diese  Vorstellung  von  Chadhir  in  die  islamischen 
Kreise  eingedrungen  ist,  kann  man  aus  der  Tatsache  ersehen, 
dafi  sie  sich  selbst  dem  Hadith  gegeniiber  zu  behaupten  ver- 
mocht   hat.     Ein   auf  Muhammed   zuriickgefiihrter   Ausspruch 


^  Clermont -Ganneau  a.  a.  0.  p.  34,  Anm.  3. 

-  Ibn  Hagar  I  903,  7,  im  Namen  des  Ibn  Gureig  (starb  ISOJi); 
Abu'1-Fath  fol.  123a.  [Die  Handschrift  ist  bier  falsch  gebunden: 
123*  gebort  nacb  117 b,  wabrend  118 a  binter  125^  folgen  soUte].  — 
Im  Gegensatz  zu  alien  eben  angefiibrten  Stellen  steben  die  folgen- 
den  zwei  Zitate  des  Abu'1-Fatb,  die  jedocb  bocbstwabrscbeinlicb 
tendenzios  sind.  Als  Elias  und  Gbadbir,  so  beifit  es  dort,  welcbe  4000 
Jabre  auf  die  OfFenbarung  der  Eroffnungssure  des  Korans  gewartet 
batten,  nunmebr,  da  sie  dieselbe  aus  dem  Munde  Mubammeds  ver- 
nommen,      zu      sterben     wiinscbten,      bielt     ibnen     Mubammed      ent- 

gegen:  ^-ot'i  ^(  y^-Jt   y^'-JUj  jjUJI   ^5  ^'^t  ^A*-i  ^,(  ,^)^  yh£^  Lj 

,»_s\,J(  ^  -x/«f  „o  Gbadbir!  Dir  liegt  es  ob,  meiner  Gemeinde  in  den 
Einoden  bebilflicb  zu  sein,  und  dir,  o  Iljas,  liegt  es  ob,  meiner  Ge- 
meinde auf  den  Meeren  bebiltlicb  zu  sein",  ib.  fol.  118^,  aus  dem  Werke 
Kitab  bahgat  al-anwar  des  Abu'r-Rabi'  Suleiman  b.  Dawud  ,  ^Xj^m-ILmS 
(sic).       Ebenso     beiBt     es     (fol.   121b)     im    Namen     des    Scbeicbs    'Isa 

a.j(iS-«  .j_srvJLi  ^jS^L  jj^V^  >^Ji}S^  .KZ^\1S  ,,al-Cbadbir  ist  iiber  das 
Trockene  gesetzt,  Iljas  dagegen  iiber  das  Meer  und  dessen  Inseln". 
Docb  verrat  sicb  diese  Tendenz,  den  unter  den  Sufis  besonders  popularen 
Gbadbir  gegen  Elias  auszuspielen,  in  denWorten:   y^Lyi  O"*  t^' J"^ 

■^a.^L^Lj  U. L^x^.  (^.i/i  „er  (Cbadbirj  ist  bekannter  als  Elias  und  kommt 
baufiger  mit  den  Frommen  zusammen".  —  Zablreicbe  Reflexe  des  mari- 
timen  Gbarakters  Cbadbirs  finden  sicb  in  den  Darstellungen  der  Lebens- 
quellsage,  die  wir  im  zweiten  Teile  zitieren  werden.  —  Aus  diesem  Zu- 
sammenbang  Cbadbirs  mit  dem  Meere  diirfte  es  sicb  aucb  erklaren,  da6 
er  derjenige  ist,  der  von  einem  Engel  AufschluB  iiber  Ebbe  und  Flut 
erbalt,  Muqaddasi  ed.  de  Goeje  p.  12  (angeblicb  von  Ka'b). 
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lautet:  „Am  Beginn  des  (zweiten)  Jahrhunderts  (der  Higra) 
wird  keiner  von  denen,  die  sicli  heute  auf  der  Erde  befinden, 
am  Leben  sein".^  Dieser  als  wohlbekannt^  bezeichnete  Haditb 
ist  obne  Zweifel  aus  Opposition  gegen  den,  insbesondere  unter 
den  Mystikern^,  tiberbandnehmenden  Glauben  an  die  Fortdauer 
Chadhirs  entstanden,  gegen  welcben  hervorragende  mubamme- 
danische  Autoritaten  aucb  offen  protestierten.^  Da  sich  jedocb 
die  Erfinder  jenes  Haditb  unvorsicbtigerweise  verklausulierten, 
indem  sie  das  ewige  Leben  nur  denen  abspracben,  die  sicb 
auf  der  Erde  befinden,  so  baben  sie  ibren  Zweck  verfehlt. 
Denn  die  Cbadbirglaubigen  durften  ibnen  mit  Recbt  entgegen- 


1  vXs^f  Lg-Ji  jJ5  ^♦x  ij^J^\  J-2.  ^e's^k  ^  'i^J-^  >.jLe  (j/vL  Ji..  tJber 
diesen  kanonisclien  Haditb  und  dessen  verschiedene  Rezensionen  siehe 
Ibn  Hagar  I  892  und  896  (vgl.  Damiri  s.  v.  hut  Musa).  In  abweichender 
Form   bei    Abu'1-Fath    fol.  136a:    jUUv  njU  lNjij  {Jcj3\  KS>-^  Jx.  ^iup.  ^ 

c\i-l  f»y^^  ^-^^^  ^^  ry*^  „nacb  nundert  Jahren  wird  kein  einziger  auf 
der  Erde  mebr  am  Leben  sain,  der  sicb  beute  auf  ibr  befindet." 
^  Abu'1-Fath,  ibidem. 

*  Der  Cbadbirglaube  ist  besonders  unter  den  Sufis  gang  und  gabe, 
vgl.  The  Heterodoxies  of  the  Shiites  I  46.  Siebe  Nawawi  Tahdib  p.  229, 
9,  Ibn  H^g^J^  I  ^^^1  ^  "^^  sonst  oft. 

*  Vgl.  die  bei  Ibn  Hagar  I  895  ff.  (im  Kapitel  „Von  denen,  die  da 
glauben,  daB  Cbadbir  tot  ist")  und  im  Tag  al-'arus  III  187  zitierten 
Autoritaten.  —  Es  gab  aucb  andere  gegen  den  Chadbirglauben  ge- 
ricbtete  Haditbe ,  vgl.  Ibn  Hagar  ibidem.  So  sucbt  Sa'rani  (starb 
973/1565),  der  mit  Cbadbir  baufige  Zusammenkiinfte  zu  baben  behauptete, 
in    seinem  Lata'if  al-tninan  (Kairo  1903;  I,  p.  86,   den  Haditb  imL-J' j-i 

i-^\\j^  Lo» -Ah^AJl  „-ware  Cbadbir  am  Leben,  so  wvirde  er  mich  (den 
Propbeten)  besucben",  zuriickzuweisen.  Aucb  Abii'l-Fatb  (fol.  136a) 
spielt  auf  solcbe  Haditbe  an.  Es  gab  natiirlicb  ebenso  zablreicbe  Haditbe 
zugunsten  Cbadbirs.  Im  Namen  des  Ibrahim  at-Teimi  (starb  92 h)  wird 
erzahit,  da6  er  den  Propbeten  im  Traume  gesehen  und  von  ihm  folgenden 

Ausspruch  vernommen  babe:  oiis- yi^\J(  ^.t.     c^X-^u  Ui/  „alles,  was 

von  Chadhir  erzablt  wird,  ist  wahr"  (Sibt  Ibn  al-Gauzi  unten  S.  322,  5, 
zitiert  von  Abu'1-Fatb  fob  124 Ij  unten). 
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halten,  da6  Chadhir  sich  nicht  auf  der  Erde,  sonderu  auf  dem 
Meere  befinde.^ 

B.  Die  muliammedanisclieii  Chadhirversionen 

Wir  geben  im  folgenden  eine  Reihe  muhammedanischer 
Versionen  wieder,  in  denen  Chadhir  in  innigstem  Zusammen- 
hang  mit  Du'1-qarnein- Alexander  in  Erscheinung  tritt.  Wir 
werden  auf  die  literarhistorische  Bedeutung  dieser  Versionen 
und  deren  Stellung  in  der  Entwickluns;  der  Chadhirlegende 
bei  deren  Einzelbehandlung  zuriickkommen.  Hier  wollen  wir 
lediglich  der  Orientierung  halber  kurz  die  Merkmale  andeuten, 
die  die  folgenden  Darstellungen  von  den  im  Koran  und 
im  Hadith  enthaltenen  und  im  vorhergehenden  behandelten 
Fassungen  der  Sage  unterscheiden. 

Zunachst  sind  die  im  folgenden  reproduzierten  Legenden, 
sofern  sie  sich  auf  den  Koran  berufen,  als  Illustrationen  der 
koranischen  Du'1-qarnein-Episode  (Sure  18,  82 — 98)  gedacht, 
wahrend  die  Versionen  des  Hadith  die  Lebensquellepisode 
(Sure  18,  59 — 81)  zum  Ausgangspunkt  nehmen. 

Viel  wichtiger  und  eng  damit  verkniipft  ist  die  Tatsache, 
dafi  die  Chadhirlegende  in  den  folgenden  Versionen  als  inte- 
grierender  Bestandteil  der  Alexandersage  erscheint,  wahrend 
sie  im  Hadith,  infolge  der  Identifikation  Chadhirs  mit  dem 
Gottesknecht  in  Koran  18,  64-,  von  der  Alexanderlegende  voU- 
kommen  losgelost  ist  und  lediglich  in  einigen  schwachen 
und  nur  fur  das  bewaffnete  Auge  der  Wissenschaft  erkenn- 
baren  Spuren  den  urspriinglichen  Zusammenhang  erraten  laBt. 
Dieser  Gegensatz  tritt  vor  allem  in  der  Behandlung  der  eigent- 
lichen    Lebensquellsage   hervor.     Wahrend    im  Hadith   und  in 

1  Abu'1-Fath  fol.  125a  "3  j^J\  Ji  (jL/  jof  ^  c>:iA:s:\J(  e^V^^J 

,Jop\  Ji,   ebenso  fol.  136a  zes-j  ^  ^^,L/  sib  sJLi^if  ^^  Kf^  [y^^^ 
.3iaJ(.     tJber  den  „seei8chen"  Charakter  Chadhirs  vgl.  auch  S.  305. 
-  Oben  S.  68  f. 
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den  von  ihm  abhtingigen  Legendeuwerken,  infolge  der 
von  Muhammed  begangenen  Verwechselung  ^,  Moses  und  sein 
Diener  Josua  als  Helden  der  Sage  figurieren,  Chadhir  dagegen, 
der  als  das  Reiseziel  aufgefaBt  wird^,  beiseite  geschoben  wird, 
treten  in  den  folgenden  Erzahlungen  Chadhir  und  Du'1-qarnein- 
Alexander  mit  vollem  Applomb  als  dramatis  personae  auf.  So 
sehr  die  folgenden  Versionen  im  einzelnen  wie  im  groBen  aus- 
eiuandergehen,  so  stimmen  sie  doch  alle  darin  ilberein,  daB  sie 
Chadhir  aus  dem  Lebensquell  trinken  lassen  und  diese  Tatsache 
einmiitig  in  den  Vordergrund  riicken.  Dadurch  war  natiir- 
lich  ein  Gegensatz  gegen  den  Hadith  und  in  gewissem  Sinne 
auch  gegen  den  Koran  geschaflfen.  Dieser  Gegensatz  wird  da- 
durch harmonisiert,  daB  die  typischen  Merkmale  der  Lebens- 
quellepisode,  die  in  der  Darstellung  des  Korans  und  des  Hadith 
hervortreten,  namentlich  aber  der  ominose  Fisch,  eliminiert 
werden.  DaB  aber  nichtsdestoweniger  der  urspriingliche  Zu- 
sammenhang  zwischen  Chadhir  und  dem  Lebensquell  in  Er- 
innerung  blieb,  geht  aus  der  Tatsache  hervor,  daB  in  einigen 
Versionen  trotz  dieses  oifenbaren  Gegensatzes  Chadhir  nicht  nur 
mit  dem  Lebensquell,  sondern  auch  mit  dem  Fisch  in  Ver- 
bindung  gebracht  wird.^ 

Endlich  tritt  der  Gegensatz  zwischen  dem  Hadith  und  den 
folgenden  Erzahlungen  auch  auBerlich  in  der  Verschiedenheit 
ihres  Umfangs  hervor.  Wahrend  in  der  Tradition  die  Chadhir- 
legeude,  vom  Nahrboden  der  Alexandersage  losgerissen,  natur- 
gemaB  verdorrt  und  zu  einigen  verworrenen  bruchstiickartigen 
Reminiszenzen  zusammenschrumpft,  tritt  uns  in  den  folgenden 
Schilderungen  diese  Legende,  ihren  innigen  AnschluB  an  die 
Alexandersage,  aus  der  sie  emporgewachsen  ist,  aufrechter- 
haltend,  in  iippiger  Entfaltung  entgegen  und  nimmt,  haufig 
auf  Kosten  der  Mutterlegende,  immer  groBere  Dimensionen  an. 
Die  im  folgenden  dargebotene  Ubersicht  iiber  die  ver- 
schiedenen  Formen  der  mit  der  Alexandersage  alliierten  Chadhir- 
'  S.  63.  *  S.  69  oben.  »  Unten  S.  128;  S.  187 f. 
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legende  kann  weder  auf  eine  erschopfende,  noch  auf  eine  syste- 
matische  Behandlung  des  Gegenstandes  Anspruch  erheben.  Die 
erstere  ist  auf  dem  unermeBliclien  Gebiet  der  Alexandersage 
eine  Unmoglichkeit.  Die  letztere  ist  so  lange  unerreichbar, 
als  uns  jene  Form  der  Alexandersage,  mit  der  die  Chadhir- 
legende  unzertrennlich  verkniipft  ist,  in  ibrer  literarbistoriscben 
Entwicklung  bei  den  Mubammedanern  voUig  unbekannt  ist.^ 
Wir  miissen  uns  daber  im  folgenden  darauf  bescbranken,  die 
verscbiedenen  Fassungen  der  Sage,  soweit  sie  uns  bekannt 
geworden  sind,  obne  Riicksicbt  auf  deren  cbronologiscbe  und 
literarbistoriscbe  Reibenfolge,  die  sicb  zurzeit  nur  scbwer  fest- 
stellen  lafit,  als  Typen  derselben  vorzufiibren.  Die  Faden, 
die  sie  miteinander  genetiscb  verkniipfen,  und  die  allgemeinen 
Umrisse,  die  die  Hauptetappen  im  Werdegang  der  Legende 
markieren,  sollen  im  ScbluBabscbnitt  kurz  angedeutet  werden. 

1.  Ibn  BriMje 

Icb  fiibre  zunacbst  eine  Version  der  Cbadbirlegende  vor, 
der  icb  trotz  ibrer  Kiirze  den  Vortritt  lasse,  weil  sie  den  ur- 
spriinglicben  Zusammenbang  Cbadbirs  mit  der  Lebensquellsage, 
wie  er  oben  verfocbten  wurde,  klar  und  unmiBverstandlicb 
zum  Ausdruck  bringt.  Die  in  Rede  stebende  Version  findet 
sicb  in  einem  bandscbriftlicben  Werke  des  persiscben  Tbeologen 
Mubammed  b.  "All  Ibn  Babuje  (starb  381/991)  2,  in  welcbem 
dieser  beriibmte  scbiitiscbe  Dogmatiker  die  Unsicbtbarkeit  und 

^  Auch  Noldeke  in  seinen  Beitrdgen  zum  Alexanderroman  beschrankt 
sich  auf  die  arabiscben  Historiker,  die,  wie  er  nacbweist  (S.  34 ff.),  der 
K-Rezension  des  Pseudokallistbenes  folgen,  also  die  Lebensquellepisode, 
in  der  die  Cbadbirlegende  wurzelt,  fast  ganzlich  beiseite  lassen.  Ygl. 
unten  S.  231. 

-  iJber  Ibn  Babuje  (oder  Bilbaweih)  vgl.  Brockelmann  GescMchte 
der  arabischen  Litteratur  1  187.  Uber  sein  bier  zitiertes  Werk  Ikmal 
ad-din  wa-itmdm  an-ni'ma  (so  richtig  nacb  Goldziber  Kitab  al-Mu^am- 
marln  p.  LXV  Anm.  1)  siebe  Ablwardts  Berliner  Katalog  Nr.  2721.  Icb 
zitiere  im  folgenden  nacb  dem  Berliner  Kodex.  Uber  die  Veranlassung 
zu  diesem  Werke  vgl.  Ablwardt  ibidem  und  Goldziber  ibidem  p.  LXIVf. 
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Fortexistenz  Chadhirs  mit  groBem  Nachdruck  als  Argument  fiir 
den  Glauben  an  den  ebenfalls  unsichtbaren  Mahdi  der  Schiiten 
verwendet.^  Die  Legende  wird  vermittelst  einer  sechsgliedrigen 
Kette  von  Gewahrsmannern  ^,  von  denen  sich  jedocli  nur  zwei 
identifizieren  lassen,  auf  einen  gewissen  'AbdaUab  b.  Suleiman 
zuriickgefiibrt.  Uber  diesen  'Abdallah  konnte  icb  nicbts  wei- 
teres  feststellen,  docb  diirfte  er,  wenn  nicbt  alles  triigt,  am 
Anfang  des  zweiten  Jabrbunderts  der  Higra  gelebt  baben.^ 
Seine  Belesenbeit  in  den  „gottlicben  Scbriffcen"  wird  besonders 
bervorgeboben.^  Icb  gebe  ^Abdallahs  Version,  die  einige  wicbtige 
Details  entbalt,  in  wortlicber  Ubersetzung  wieder.'' 


^  Charakteristisch  flir  diese  Tendenz  ist  die  folgende  AuBerung 
unseres  Autors  (Ikmal  ad- dm  fol.  174*,  im  Auszug  bei  Goldziher  ibidem 
1>.  LXV  Anm.  4):  „Die  meisten  unserer  Gegner  (d.  h.  die  Sunniten)  geben 
uns  die  Geschichte  Chadhirs  zu  und  glauben  daran,  daB  er,  obwohl  den 
Blicken  entzogen,  dennoch  am  Leben  sei,  und  daB  er,  wo  immer  er  auch 
erwahnt  werde,  sich  einstelle;  auch  leugnen  sie  nicht  seine  Langlebig- 
keit  noch  interpretieren  sie  seine  Geschichte  gemaB  ihrem  Verstande. 
Trotzdem  verwerfen  sie  die  Existenz  des  sich  Erhebenden  (des  Mahdi) 
und  seine  Langlebigkeit  in  der  Verborgenheit ".  Vgl.  auch  Heterodoxies 
of  the  SJiiites  II  47  Z.  38  und  Sahrastani  (unten  S.  136,  Anm.  2). 

*  Muhammed  b.  Ibrahim  b.  Ishaq,  'Abd  al- Aziz  b.  Jahja  aus  Basra 
(starb  332'',  Tusi  List  of  Shy' ah  books  p.  183),  Muhammed  b.  'Atijja, 
'Abdallah  b.  Sa'd  aus  Basra,  Hisam  b.  Ga'far,  Hammad  (wohl  Hammad 
b.  Salma  aus  Basra,  starb  167 '\   Huff'az  V  39),  'Abdallah   b.  Suleiman. 

'  Falls  die  Lebenszeit  seines  unmittelbaren  Gewahrsmannes  Hammad 
(s.  vorherg.  Anm.)  richtig  angesetzt  ist. 

*  Vgl.  den  Anfang  seines  Berichtes.  Spater  (fol.  174^^)  wird  'Ab- 
dallah nochmala  mit  dei-selben  Isnadkette  zitiert,  wobei  hinzugefiigt  wird 

v_>.axJ!  ^  GsLi'  (0*^5  ii6i'  war  in  den  (gottlichen)  Schriften  belesen". 
'Abdallah  erzahlt  sodann,   indem  er  sich   auf  die  Gottesschriften  beruft 

(&-UI  v_>^o  ^  ol^j'j,  wie  Alexander,  der  aus  Alexandrien  stammte 
und  spater  Du'l-qarnein  genannt  wurde,  sich  samt  seinem  Volke  zum 
Islam  bekehrte  und  eine  gewaltige  Moschee  baute.  Diese  „  Gottes- 
schriften" diirften  nichts  anderes  als  Heiligengeschichten  gewesen  sein, 
zu  denen  auch  die  muslimisch  zugestutzte  Alexanderlegende  gezahlt 
wurde. 

*  Vgl.  die  Textbeilagen  unten  S.  307  f. 
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„Icli  las  in  einer  der  gottliciien  Schriften^,  dafi  Du'l- 
qarnein  ein  frommer  Gottesknecht  war,  den  Gott  zwar  nicht 
zum  Propbeten,  wohl  aber  zum  Beweis  fiir  seine  Diener  macbte.* 
Er  verlieb  ibm  Gewalt  iiber  die  Erde  und  gewabrte  ibm  Zu- 
gang  zu  jeder  Sacbe.^  Einst  wurde  ibm  der  Lebensquell  be- 
scbrieben^,  indem  man  ibm  sagte,  daB  derjenige,  der  ein  en 
Trunk  aus  ibm  getan^,  nicbt  sterben  konne,  bis  daB  er 
den  Weckruf^  vernebme.  Hierauf  zog  er  aus,  urn  ibn  zu 
sucben,  und  gelangte  endlicb  an  einen  Ort,  in  dem  sicb  drei- 
bundertundsecbzig  Quellen  befanden.''  Er  gab  Cbadbir,  der 
seine  Vorbut  befebligte^  und  ibm  von  alien  Menscben  am 
teuersten  war'',  sowie  einem  jeden  seiner  Begleiter  einen  ge- 
salzenen  Fiscb,  indem  er  zu  ibnen  spracb:  ,Moge  ein  jeder  von 
eucb  seinen  Fiscb  neben  jedweder  Quelle  wascben!'^*^     Sie    be- 

'  Vgl.  S.  126,  Aum.  4. 

2  Dieselben  Worte  werden  spater  (fol.  174'')  im  Namen  des  Grabir 
b.  'Abdallah  al-Ansari  nach  dem  Propbeten  zitiert.  Der  Ausdruck 
„bugga"  wird  bier  wohl  im  scbiitiscben  Sinne  gebyaucht.  Ibn  Babuje 
selber  (fol.  174")  gebraucbt  diese  Bezeicbnung  vom  Mahdi  und  zieht 
eine  Parallele  zwiscben  ibm  und  Alexander  (fol.  174^  =  Goldziher  ibidem 
p.  LXV  Anm.  4).  »  Nacb  Koran  18,  83. 

■*  Ob  aufBefragen,  wird  nicbt  gesagt.       ®  Vgl.  unten  S.  220,  Anm.  9. 

®  Des  jungsten  Gericbts.     Ebenso  sagt  al-Hasan  al-Basri  (zitiert 

bei  Ibn  Hagar  Isaba  I  889)  ai^^l  ,^1  LojJI  ^^  jjjif  LJacT  Jo. 
(^•jJi  „  ibnen  beiden  (Elias  und  Cbadbir)  wurde  Unsterblicbkeit  auf 
Erden  gewabrt  bis  zum  ersten  Weckruf".  Dieselbe  Anschauung  wird 
allgemein  vorausgesetzt. 

'  Hier  sind  wobl  zwei  Motive  zusammengeflossen.  Die  Gegend,  in 
der  das  Lebenswasser  sicb  beflndet,  batte  viele  Quellen,  so  daB  die  Auf- 
findung  des  Lebensquells  scbwierig  war  (Pseudokallistbenes,  oben  S.  28, 
syriscbe  Homilie,  oben  S.  54).  Anderseits  denkt  'Abdallab  b.  Suleiman 
wohl  an  die  Scblammquelle,  in  die  die  Sonne  taglich  hineinfallt  (Koran 
18,  84)  und  die  in  der  spateren  Sage  zu  360  Quellen  anwacbst  (unten 
S.  139).  8  Vgl.  Index  B  s.  v.  Cbadbir. 

^  Dies  spielt  wohl  auf  Cbadbirs  Verwandtschaftsverbaltnis  zu  Alex- 
ander an,  vgl.  unten  S.  238. 

^°  Klingt  stark  an  die  Homilie  an  (oben  S.  54  f.).    Neu  ist  der  Zug, 
daB  auch  die   anderen   mit  Fiscben  versehen   waren.     Zu   beacbten  ist 
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gaben  sich  nun  auf  den  Weg.  Chadhir  begab  sich  ebenfalls 
auf  den  Weg  (und  gelangte)  an  eine  dieser  Quellen.  Als  er 
den  Fisch  ins  Wasser  getaucht  hatte,  wurde  dieser  lebendig 
und  sprang  ins  Wasser.^  Als  Chadhir  dies  sah,  da  wuBte 
er,  daB  er  sich  des  Lebenswassers  bemachtigt  hatte.  Er 
warf  seine  Kleider  ab  und  stiirzte  sich  ins  Wasser  hinein, 
indem  er  unterzutauchen  und  zu  trinken  begann.  Ein 
jeder  von  ihnen  kehrte  mit  seinem  Fische  zu  Du'l-qarnein 
zuriick.  Chadhir  allein  kehrte  ohne  den  Fisch  zuriick  und  er- 
zahlte  auf  Befragen,  was  ihm  zugestoBen  war."  Da  fragte  ihn 
Du'l-qarnein:  Hast  du  aus  jenem  Wasser  getrunken?  Er  ant- 
wortete:  Jawohl.  Da  sprach  er:  Du  hist  ihr^  Meister  und  du 
bist  derjenige,  der  fur  diese  Quelle  erschaifen  wurde.*  Emp- 
fange  nun  die  frohe  Botschaft  von  (deiner)  Langlebigkeit  hier 
auf  Erden  und  (deiner)  gleichzeitigen  Yerborgenheit  vor  den 
Augen  der  Menschen  bis  zur  Zeit,  da  in  die  Posaune  gestoBen 
wird."^ 

>  In  dieser  Erzahlung  tritt,  wie  in  keiner  der  im  Vorher- 
gehenden  oder  im  Nachfolgenden  zitierten  arabischen  Versionen, 
der  Zusaramenhang  Chadhirs  mit  der  Lebensquellsage  und  seine 
Identitat  mit  dem  Koche  Alexanders  klar  und  deutlich  zutage. 
Eine  Reihe  von  Einzelheiten,  wie  die  Vielheit  der  Quellen^,  die 
Funktion  des  Fisches  als  Kennzeichen,  Chadhirs  Baden  im  Lebens- 


'inda  „neben"  der  Quelle,  statt  in  der  Quelle.  Der  Erziihler  war  sich 
wohl  kaum  des  urspriinglichen  Zusammenhangs  bewuBt. 

^  Nicht  ins   Meer,  wie  Koran  18,  60  nnd  durchweg  im  Haditb. 

2  Geht  vielleicht  auf  Pseudokallisthenes  (oben  §  SO  und  §  31  An- 
fang)  zuriick.  Die  anderen  zeigen  die  im  Dunkeln  aufgelesenen  Edel- 
steine  vor;  Andreas  (Chadhir)  hat  nichts  vorzuzeigen. 

'  Lg-^Lo.  Das  Femininum  beziebt  sich  auf  ^^y-^-,  das  nicht  vor- 
her,  aber  unmittelbar  nachher  steht. 

*  Nur  einer  kann  aus  dem  Lebensquell  trinken;  dies  wird  sehr 
haufig  hervorgehoben,  vgl.  Weil  Biblische  Legenden  der  Muselmdnner 
S.  94  und  unten  S.  141. 

'^  Hier  folgt  noch  allerlei  iiber  Chadhir,  das  jedoch  nicht  zu  unse- 
rem  Thema  gehort.  ®  Oben  S.  127,  Anm.  7. 
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wasser,  weisen  entschieden  auf  eine  Verwandtschaft  mit  der 
syrischen  Homilie  hin\  wahrend  einiges  andere,  insbeaondere 
das  resignierte  Yerhalten  Alexanders,  eher  im  Einklang  mit 
den  sonstigen  muhammedanischen  Darstellungen  steht.  An 
eine  direkte  Entlehnung  aus  der  syrischen  Homilie  ist  sicher- 
lich  nicht  zu  denken.  Wohl  aber  liegt  die  Vermutung  nahe, 
da6  'Abdallah  b.  Suleimans  Version,  deren  Spuren  nach  Basra 
fiibren^,  auf  die  in  christlichen  Kreisen  verbreiteten  Formen 
der  Lebensquellsage  zuriickgebt,  unter  denen  die  syriscbe 
Homilie  eine  so  bervorragende  Stellung  einnimmt. 

2.  'Omara 

Eine  ausfiibrliche  Scbilderung  unseres  Propbeten  im  Zu- 
sammenbang  mit  der  Alexanderbiograpbie  findet  sich  in  einem 
bandscbriftlicben  Sammelband  des  British  Museum.^  Der  in 
Rede  stehende  Teil  der  Handschrift,  der  83  Oktavblatter  zahlt, 
wurde,  wie  die  Nachscbrift  zu  demselben  meldet,  im  Jahre  916'' 
(1510/1 1  n.  Cbr  )  kopiert.  Diese  Version  hat  den  groBen  Vorzug, 
dafi  sie  sehr  haufig  die  Gewahrsmanner  angibt.  Trotzdem  ist  die 
Frage  der  Autorschaft  nicht  recht  klar.  Als  eigentlicher  Be- 
richterstatter  figuriert  iiberall  ein  gewisser  'Omara,  dessen  Name 
stets  obne  jede  nabere  Bezeichnung  erscbeint  und  daher  keinen 
sicheren  Anbaltspunkt  zur  Identifikation  seines  Tragers  bietet.* 


^  Da6  er  zugleicli  vom  Lebenswasser  trinkt,  spricht  wiederum  gegen 
die  Homilie,  vgl.  oben  S.  29,  Anm.  3. 

2  Zwei  Gewahrsmanner  (oben  S.  126,  Anm.  2)  werden  ausdriicklich 
als  Basrier  bezeicbnet.     Bei  einem  dritten  ist  es  wahrscheinlich. 

^  Add.  5928.     Vgl.  de  Rieu's  Catalogue  p.  170. 

"^  Nur  fol.  5"  (unten  S.  309,  4)  findet  sich:  qala  'Amir.  Ich  wei6  nicht 
recht,  ob'Amir  Schreibfehler  fur 'Omara  ist.  Ganz  vereinzelt  steht  (unten 
S.  308,  18)  (3^1  1^  J.».-g'  ^j^  Jo\  ^  8\Ux.  Lojes^  yAji  JU. 
Mit  unserem  Berichterstatter  diirfte  jedenfalls  der  hier  genannte  'Omara 
nicht  identisch  sein,  da  Ibn  Ishaq  sonst  nicht  als  unmittelbarer,  sondern 
als  zweitletzter  Gewahrsmann  unseres  'Omara  erscbeint  (vgl.  unten  S.  130, 
Anm.  3). 

Friedlaender:  Die  Cliudhuiegende  u.  d.  Alexauderromau  9 
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Wie  aus  einer  gelegentlichen  Notiz  hervorgeht^,  war  'Omara 
ein  jiingerer  Zeitgenosse  des  bekannten  Balcher  Exegeten  und 
Traditionariers  Muqatil  b.  Suleiman,  der  im  Jahre  150*"  starb^, 
und  lebte  somit  in  der  zweiten  Halfte  des  zweiten  muhamme- 
danischen Jahrhunderts.  Diese  Ansetzung  wird  Yon  den 
Isnadketten,  deren  Glieder  sich  leider  im  einzelnen  nicht 
feststellen  lassen,  im  allgemeinen  bestatigt.^  Soweit  ich  ur- 
teilen  kann,  wird  in  der  Version  keine  jiingere  Autoritat  als 
'Omara  zitiert,  noch  ist  sonst  eine  Spur  jiingeren  Ursprungs 
bemerkbar. 

Als  das  letzte  Glied  in  den  Gewahrsmannerketten  erscheint 
sehr  haufig  der  unvermeidliche  Ibn  ^ Abbas,  wahrend  der  Pro- 
phet im  allgemeinen  aus  dem  Spiele  bleibt.  Daneben  nimmt 
eine  hervorragende  Rolle  al-Hasan  ein,  dessen  Name,  der 
stets  ohne  nahere  Bezeichnung  erscheint,  unzweifelhaft  mit 
dem  des  hochberiihmten  basrischen  Theologen  al-Hasan  al- 
Basri  (starb  110^)*  identisch  ist.^  Mehrfach  wird  al- Hasans 
Bericht,  mit  tjberspringung  der  Mittelglieder,  einfach  durch 
qalai'l- Hasan  „al-Hasan  berichtet"  eingeleitet.  Auch  die  berufs- 
maBigen  Legendensammler  Ka^b  al-ahbar  und  Wahb  b.  Mu- 
nabbih  kommen  gelegentlich  zu  Worte.*^  Als  Trager  einer  un- 
abhangigen    und    von    den    anderen    unterschiedenen    Version 


^  „Ich  sprach  zu  Muqatil  b.  Suleiman".  Er  erkundigt  sich  bei 
ihm  nacb  der  Bewobnerschaft  von  Gabarsa  und  Gabalqa,  unten   S.  139. 

2  Mizan  li  499. 

'  Als  vorletzte  Gewabrsmanner  'Omaras  figurieren  Kalbi  (st.  146/763) 
passim,  Ibn  Ishaq  (st.  151/768)  fol.  16",  Sa'id  b.  Abi  'Aruba  (st.  156 ^ 
fol.  5%  12%  24 1-);  Sa'id  b.  Bisr  (oder  Basir,  .st.  les^^)  fol.  51*  usw.  Von 
den  nnmittelbai'en  Gewabrsmannern  'Omaras  konnte  icb  keinen  mit  ab- 
soluter  Sicherheit  verifizieren.  *  Huffaz  III  1. 

^  Icb  scblieBe  dies  einerseits  aus  der  Tatsacbe,  dafi  vjele  von 
'Omara  genannte  Gewabrsmanner  Basrier  sind,  anderseits  aus  der  Hau- 
figkeit,  mit  der  al-Hasan  al-Basri  aucb  sonst  als  tjberlieferer  von 
Alexander-  und  Chadbirlegenden  erscheint.  Jeder  andere  Hasan  hatte 
eine  nahere  Bezeichnung  notig. 

«  Ka'b  wird  fol.  10",  Wahb  fol.  58"  zitiert. 


'Omfira  23  [ 

erscheint  der  hochangesehene  fiinfte  Imam  der  Schiiten  Mu- 
hammed  b.  ^Ali  b.  Husein.^  An  einer  Stelle^  wird  der  Basrier 
Qatada  (starb  117^),  der  sonst  vielfach  als  der  Tradent  al- 
Hasan  al-Basris  figuriert,  ohne  sonstige  Mittelglieder  als  der 
Urbeber  eines  Bericbtes  zitiert.  Aucb  sonst  erscbeinen  viel- 
facb  Basrier  als  Tradenten^,  und  die  basriscbe  Version,  die 
von  al- Hasan  iiberliefert  wird,  nimmt  allem  Anscbein  nacb 
den  Hauptplatz  ein.  Ob  'Omara,  der  obne  Zweifel  miindlicber 
Uberlieferung  folgte"*,  daneben  nocb  scbriftlicbe  Quellen  benutzt 
bat,  laBt  sicb,  trotz  der  Nennung  solcb  notoriscber  Scbrift- 
steller  wie  al-Kalbi  oder  Ibn  Isbaq^,  nicbt  mit  absoluter  Sicber- 
beit  entscbeiden.  Ein  ausdriicklicber  Hinweis  auf  ein  Scbrift- 
werk  findet  sicb,  soweit  icb  seben  kann,  nirgends. 

Trotz  der  vielen  Namensangaben  lafit  'Omaras  Bericbt, 
der  nicbts  als  eine  Kompilation  ist  und  offenbar  nur  als  solcbe 
gelten  will,  lediglicb  eine  sebr  vage  und  unsicbere  Quellen- 
scbeidung  zu.  Zunacbst  wird  mebrfacb  der  literarkritiscbe 
Wert  der  Isnadketten  durcb  ein  in  die  Mitte  der  Erzablung 
eingescbobenes  qala  '  Omara  ,1  Omara  bericbtet"  zunicbte  ge- 
macbt.  Sodann  laBt  sicb  nicht  mebr  feststellen,  wann  die  durcb 
'Omara  vermittelten  Versionen  ibre  scbriftlicbe  Fixierungr  er- 
balten  baben,  da  sicb  'Omara  nirgends  ausdriicklicb  auf  scbrift- 
licbe Quellen  beruft  und  aucb  die  von  ibm  zitierten  miindlichen 


^  Muhammed  b.  'All,  zubenannt  al-Baqir,  Vater  des  hochberuhmten 
sechsten  Imams  Ga'far  as-Sadiq,  starb  ca.  114 1"  im  Alter  von  73  Jahren, 
vgl.  Huff.  IV  14.  S.  die  genealogische  Tabelle  der  Imame  in  Hetero- 
doxies of  the  Shiites  II  160. 

*  Fol.  8*  8>-^  (^  sjLo  'SiXf^  'iX^  jLs 

^  Zu  den  Tradenten,  deren  Abstammung  aus  Basra  feststebt,  ge- 
boren  n.  a.  die  fol.  51*  genannten  Abu  Hudeifa  {M'lzan  III  353,  Nr.  3058, 
Datum  unbekannt)  und  sein  Gewahrsmann  Sa'id  b.  Bisr  {Mizan  I  375 f., 
st.  168'').    Aucb  Sa'id  b.  Abi  'Ariiba  (oben  S.  130,  Anm.  3)  war  aus  Basra. 

*  Vgl.  oben  S.  130,  Anm.  1. 

^  Kalbi  wird  baufig  (z,  B.  fol  5%  0'>  usw.),  Ibn  Ishaq  fol.  3",  16" 
beide  als  vorletzte  Glieder  in  den  Isnadketten,  zitiert. 

9* 
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trberlieferer  sich  nicht  immer  nach  Zeit  und  Ort  bestimmen 
lassen.  Es  ist  jedoch  klar,  daB  '^Oraara  verschiedene,  in  ihrem 
Ursprung  und  Inhalt  weit  auseinandergebende,  ja  einander 
schnurstracks  widersprecbende  Rezensionen  miteinander  ver- 
einigt  bat,  die  sicb  teils  mit  Zubilfenabme  seiner  wenn  aucb 
ungeniigenden  Quellenangaben,  teils  mit  Anwendung  der  inneren 
Kritik  mit  einiger  Sicberbeit  zerlegen  lassen. 

Was  den  Bericbt  selber  betrifft,  so  figui-iert  iu  ibm, 
wie  der  mutmaBlicbe  Titel  der  Handscbrift^  erwarten  laBt, 
Alexander  der  GroBe,  dessen  Identitat  mit  Du'1-qarnein  aufrecbt- 
erbalten  wird,  als  Hauptbeld.  Docb  nimmt  daneben  Cbadbir 
als  dessen  Begleiter  und  Ratgeber  eine  bervorragende  Stellung 
ein.  Alexanders  Unternebmungen  werden  im  einzelnen  ge- 
scbildert.  Der  Zug  zum  Lebensquell,  der,  wenn  icb  ricbtig 
urteile,  in  einer  voUstandigen  und  mebreren  fragmentariscben 
Versionen  iiberliefert  wird^,  nimmt  einen  bervorragenden,  docb 
keinen  dominierenden  Platz  ein.  Alexanders  Zug  nacb  dem 
gebeimnisvoUen  Weltberg^  bzw.  Weltmeer^  oder  ZauberscbloB^ 
und  seine  Unterbaltung  mit  den  Engeln  oder  Wundervogeln*" 
—  Legenden,  die,  wie  oben  angedeutet  wurde,  die  Sage  von 
Alexanders  Zug  nacb  dem  Lande  der  Seligen  bzw.  dem  Para- 
dies  reflektieren''  —  werden  teils  mit  der  Lebensquellsage  ver- 
quickt,  teils  von  derselben  unabbangig  iiberliefert.  tJberbaupt 
kommt  die  Lebensquelle  und  insbesondere  ibre  Entdeckung  durcb 

'  Wahrscheinlich  Qissat  al-Iskender  „die  Geschichte  Alexanders". 
Am  Beginn  der  Erzahlung  (fol.  3*;  vorher  steht  allerlei  Geschreibsel,  das 

nicht  zum  Buche  gehort)  heiBt  es:  ^^wo^Jul  (sic)  .O  ^LXjiXAwjif  &.OJ' 
[•WaJI  jJc-    Auf  dem  Titelblatt  lautet  der  Titel,  der  wohl  von  j lingerer 

Hand  binzugefugt  ist:    ^^    ^-^^-^    ^;     \(.XAXAw^f    k,«ai)    dui    c  ^»7^ 

2  Unten  S.  143  ff.;  anderseits  SS.  140 ff.,  151  ff.,  154  flf.  und  158. 
"  SS.  139,  146.  "  S.  158.  «  S.  138. 

«  S.  156.  '  Oben  S.  11  flf. 
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Chadhir  nur  in  einer  einzigen  Version  zu  ihrem  vollen  Rechte^, 
wahrend  sie  in  den  anderen  Yersionen  in  den  Hintergrund 
tritt,  wenn  sie  nicht,  was  sehr  nahe  liegt,  absichtlich  eli- 
miniert  ist. 

Ich  schale  aus  der  weitlaufigen  Schilderung  die  Partien 
heraus,  die  fiir  unseren  Gegenstand  in  Betracht  kommen. 

Der  Bericht  'Omaras  wird  durch  folgende  Bemerkung  ein- 
geleitet^:  „Geschichte  Du'l-qarneins  und  der  ihni  zu- 
gestoBenen  Ereignisse  und  Abenteuer  auf  Grund  der 
verschiedenartigen  tJberlieferungen.  Wir  haben  deren 
Berichte  gesammelt  und  fiihren  die  schonsten  derselben  an, 
uamentlich  dasjenige,  was  in  ihnen  mit  dem  Gottesbucbe  iiber- 
eiustimmt." 

Nacbdem  *Omara  allerlei  Vermutungen  liber  Identitat, 
Zeitalter  und  Abstammung  Alexanders  zitiert  bat^,  lenkt  er  in 
die  eigentlicbe  Darstellung  mit  folgenden  Worten  ein:  „Icb 
aber  will  die  Gescbicbte  Du'l-qarneins  und  seines  Lebensganges 
nach  der  zuverlassigen  Uberlieferung  verfolgen,  indem  ich  Allah 
um  Rechtleitung  anflehe."'^  Hierauf  folgt ^  eine  ausfiihrliche  Er- 
zahlung,  die  durch  die  folgenden  vier  Gewahrsmannerreihen 
beglaubigt  wird: 

a)  Isma'^il  b.  'Abderrahman       b)  Ibn  Abi  Nagih  ^ 

al-Kalbi«  ^Ata^" 

I  I 

Abti  Salih^  Ibn  ^Abbas 

I 
Ibn  'Abbas « 


»  S.  145  f.  2  Text  unten  S.  308,  6  ff. 

•■'  Unten  S.  308  f.  *  S.  309,  6.  =  Ibidem. 

^  Aus   Kufa,   st.  146/763,    Brockelmann   GeschicMe   der  ardbischen 
Litteratur  I  139. 

'  Aus  Medina,  st.  101  >',  Huff\  III  13. 
^  St.  ca.  70'',  Nawawi  Tahdlb  351,  oben  S.  71. 
"  Aus  Mekka,  st.  132  h,  Tabari  Annales  III  2506. 
'«  Wohl  'Ata  b.  Abi  Rabah  aus  Mekka,   st.  ca.  100",  Huff.  Ill  25. 
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c)  Ishaq  b.  Bischr  d)  Qasim  b   Nuseir 

^  ■   I  1 

Grubeir  Sa'id  b.  Abi  'Aruba^ 

1  I 

ad-Dabbak^  Qatada^ 

i    ■  I 

Ibn  'Abbas  al- Hasan ^ 

Wie  man  sieht,  gehen  die  drei  ersten  Isnadketten  auf  Ibn  *  Abbas 
zuriick,  der,  wie  bekannt,  als  Stattbalter  in  Basra  lebte  —  falls 
sein  Name  nicht  bloBe  literarische  Fiktion  ist^  — ,  wahrend  die 
vierte,  wie  es  scheint,  eine  unverfalscht  basrische  Tradition 
reprasentiert.''  Daneben  hat  'Omara,  wie  er  ausdrucklich  be- 
merkt^,  auch  aus  anderen  tJberlieferungen  geschopft. 

Nach  dieser  vierfach  beglaubigten Tradition  war  Du'1-qarnein 
kein  anderer  als  Alexander,  der  Sohn  des  Philipp.  An  dieser 
Identitat  halt  'Omara,  zum  Unterschied  von  vielen  anderen 
Theologen  und  Legendensammlern,  unverbriicblich  fest.  Die 
Abstammung  Alexanders,  wie  die  seiner  Mutter,  wird  auf  Sem, 
den  Sohn  Noahs'^,  und  zugleicli  auf  die  „alteren  Romer"^  zuriick- 
gefiihrt.  Wie  in  vielen  anderen  Alexanderversionen  wird  der 
Vater  Alexanders  vollkommen  in  den  Hintergrund  gescboben, 
wahrend  seiner  Mutter  ein  hervorragender  und  entscheidender  An- 
teil  an  seiner  Entwicklung  zugeschrieben  wird.  Denn  Alexanders 
Mutter  war  nicht  nur  eine  glaubige  Monotheistin,  sondern  zu- 
gleich  eine  hochgelahrte  Dame,    die   namentlich   in   der  Astro- 


*  Wohl  ad-Dabliak  b.  Muzahim  aus  Balch,  st.  ca.  lOSi^,  Mlzan 
I  471  Nr.  3884.  Doch  leugnen  manche,  daB  er  noch  Ibn  'Abbas  er- 
reichte,  ibidem, 

2  So  ist  statt  Sjv^   ijJ   JoULu/  zu  lesen.    Spater  fol.  12"  wird  der 
Name  richtig  angegeben,    Er  war  aus  Basra  und  starb  156  •'j  Huff.Y  19 
»  Aus  Basra,  st.  117 '\  oben  S.  131. 

*  Aus  Basra,  st.  110'',  oben  S.  130. 

^  Vgl,  oben  S.  71.  «  Vgl.  Anmm.  2,  3,  4. 

'  Fol.  5%  unten  S.  809,  13. 

'  Junan  wird  (fol.  3*",  5")  als  Sohn  Sems  bezeichnet.  Vgl.  iiber 
diese  Genealogie  Appendix  B,  S.  292  f. 

®  d.  b.  die  Griecben,  nicht  die  Romer  oder  Byzantiner. 
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logie  wohlbewandert  war.^  Dank  ihren  astrologischen  Kennt- 
nissen,  war  sie  imstande,  die  Empfangnis  Alexanders  auf  einen 
Moment  zu  verschieben,  der  der  Geburt  eines  Welteroberers 
giinstig  war.^  Sie  half  Aristoteles  in  der  Erziebung  ibres 
Sohnes,  der  dank  ibrem  EinfluB  ein  glaubiger  Muslim  wurde.^ 
Ein  Versucb,  sein  Volk  zum  wabren  Glauben  zu  bekebren, 
endigt  zunacbst  mit  einem  klaglicben  Mifierfolg/  Aus  den 
Scbrifteu  seiner  Abnen  Noab  und  Idris  (Henocb)^,  die  ibm 
seine  Mutter  ausbandigt,  scbopft  er  Belebrung  liber  alles  auf 
Erden  Befindlicbe. 

„Da^  fand  er  in  ibnen,  daB  Gott  auf  seiner  Erde  eine 
Quelle  besitzt,  die  die  Lebensquelle^  genannt  wird  und  die  dem 
Paradiese  entspringt.^  Wer  aus  derselben  getrunken  bat,  der 
wird  von  Gott  mit  Herrlicbkeit  bekleidet  und  mit  dem  Ge- 
wande  des  Lebens  und  Glanzes  bedeckt,  so  daB  er  bis  zum 
Tage  der  Auferstebung'^  ein  vergniigter,  beiterer  und  freudiger 


'  Fol.  5^ 

-  Ein  Motiv,  das  auch  sonst  in  der  Alexandersage  wiederkehrt,  vgl. 
Budge  Syriac  Version  p.  II  §  XII  und  p.  LXV  Anm.  2.  Dort  beziehen 
sich  die  astrologischen  Daten  auf  die  Stunde  der  Geburt.  'Omaras  Dar- 
stellung  setzt  wolil  die  unten  (S.  238)  zitierte  Geschichte  voraus. 

"  Fol.  5". 

*  Fol.  6*.  Er  wurde  auf  sein  rechtes  Horn  geschlagen  und  ge- 
totet;  Gott  aber  rief  ihn  ins  Leben  zuriick  und  stattete  sein  linkes  Horn 
mit  doppelter  Kraft  aus.  Er  soil  deswegen  den  Namen  ,,Zweigeliornter" 
erbalten  haben.  Dies  kehrt  in  der  arabischen  Alexanderliteratur  haufig 
wieder. 

^  Vg].  iiber  diese  Apokryphen  „  Suhuf "  oder  Rollen,  Sprenger  Leben 
und  Lelire  des  Muhammed  I  48  IF.  und  Lidzbarski  de  propheticis  p.  48  f. 

6  Text  unten  S.  309,  19  ff, 

'  ^jlj-A-i!  i^y-f^  sic!  Haiwan  im  Sinne  von  „ Leben"  ist  eher 
persisch  denn  arabisch ;  sie  findet  sich  bei  den  persischen  Dichtern,  vgl. 
z.  B.  unten  S.  205,  Anm.  7.  Ahnlich  Ibn  Babiije  Ikmdl  ad-din  fol.  232'' 
(^'•.Ajil  5-gJ.  Doch  diirfte  es  an  unserer  Stelle  bloBer  Schreibfehler  fiir 
hajdt  sein. 

*  Diese  Verbindung  wird  schon  im  Talmud  vorausgesetzt,  oben  S.  45. 
^  Chadhir  stirbt  am   Tage   der  Auferstehung,   vgl.  S.  1-27,  Anm.  6. 
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EngeP  verbleibt,  der  naclilier  ins  Paradies  gelangt  und  dem 
auf  Erden  dasselbe  wie  den  Engeln  zuteil  Avird,  der  weder 
Speise  noch  Trank  notig  hat^,  dem  Gott  die  Luft  untertan 
macht^,  der  auf  dem  Riicken  des  Wassers  einhergeht'*  und  je 
seinem  Wunsche  gemaB  sichtbar  oder  unsichtbar  werden  kann.^ 
Ein  Abkommling  des  Junan  b.  Sam  wird  sicherlich  an  sie  ge- 
langen,  aus  ihr  trinken  und  von  Gott  (ewiges)  Leben  erhalten." 

Seine  Mutter,  der  Alexander  seine  Entdeckung  pflicht- 
schuldigst  mitteilt,  ist  iiber  dieselbe  bocherfreut  und  sagt  ihrem 
Sobne  eine  glanzende  Zukunft  voraus.  Er  werde  nicbt  sterben, 
es  sei  denn  auf  einem  Boden  von  Eisen,  dessen  Dach  von 
Holz  und  dessen  Sterne  von  Erz  sind.^ 

Hier  wird  dieErzahlung  bloB  nacb  einer  der  oben  zitierten 
Isnadketten'  fortgesetzt,  jedoch  kurz  darauf  durch  ein  einfacbes 
qala  ^Oniara  unterbrochen. 

Als  Du'l-qarnein  die  Existenz  der  Lebensquelle  erfahren 
hatte,  bescliloB  er,  sich  auf  die  Suche  nach  ibr  zu  be- 
geben.  Auf  Anraten  seiner  Mutter  fastet  und  betet  er  viele 
Tage  und  Nacbte,  bis  ibm  im  Traum  der  Befehl  zugebt,  gegen 
die  Heiden  zu  Felde  zu  zieben  und  ibm  zugleich  der  gottlicbe 


'  Wahrscheinlich,  weil  er  von  alien  menschlichen  Siinden  und  Leiden- 
schaften  erlost  wird,  vgl,  unten  S.  146  f. 

^  Dies  paBt  auf  Chadhir  (und  Elias),  vgl.  Sahrastani  ed.  Cureton 
I  118:  die  schiitische  Sekte  der  Zwolfer  beweist  die  Existenz  ihres 
„abwesenden"  Imams  duxch  folgendes  Argument:  „ Leben  denn  nicht 
Chadhir  und  Elias  seit  Jahrtausenden  auf  Erden  und  haben  weder 
Speise  noch  Trank  notig?  Warum  soil  denn  dasselbe  nicht  bei  einem  Mit- 
glied  der  prophetischen  Familie  denkbar  sein?"  Ahnlich  von  Elias  unten 
S.  147,  Anm.  1.  Unter  dem  EinfluB  anderweitiger  Vorstellungen  werden 
im  Gegenteil  Chadhir  und  Elias  auf  wunderbare  Weise  mit  Speise  und 
Trank  versehen,  vgl.  unten  S.  214,  Anm.  5;  auch  werden  die  von  ihnen 
gebrauchten  Nahrungsmittel   angegeben,  Ibn  Hagar  I  904  Z.  3   und  14. 

'  Chadhir  kann  fliegen,  unten  S.  148f.  *  Vgl.  oben  S.  120. 

®  Die  Fahigkeit  sich  unsichtbar  zu  machen  wird  bei  Chadhir  all- 
gemein  vorausgesetzt. 

«  Fol.  6".     Vgl.  Noldeke  Beitnige  S.  47  Anm.  2. 

'  Ishaq  b.  Basir  (sic),  Gubeir,  ad-Dahhak,  Ibn  'Abbas,  oben  S.  134. 


'Omara  137 

Beistand,  namentlich  die  Mogliclikeit  sprachlicher  Verstandigung 
mit  fremden  Volkern,  zugesichert  wird.' 

Doch  wartet  er  zuerst  den  Tod  seines  Vaters  ab  und,  erst 
nachdem  er  sein  eigenes  Volk  zum  Islam  bekehrt  hat,  riistet  er 
sich  zum  Aufbruch.  Bei  diesem  Wendepunkt  wird  ihm  von 
seiner  Mutter  ein  wichtiger  Rat  erteilt^:  „0  mein  Sohn,  ich 
halte  es  in  deinem  Interesse  fiir 'wichtig,  daB  Dein  Vetter  Elisa^ 
mit  dir  mitzieht,  denn  ich  sehe,  daB  Gutes  an  ihm  ist  und 
daB  er  einen  klaren  Beweis  besitzt.  Suche  seineu  Rat  in  alien 
Unternehmungen,  die  du  planen  magst,  und  mache  ihn  zu 
deinem  Vezir  oder  Gehilfen.  Er  ist  fiirwahr  ein  ausgezeich- 
neter  Vezir  und  Gehilfe!" 

Hier  wird  die  Bemerkung  eingeschoben,  daB  Elisa  ein 
Vetter  Alexanders,  genauer  ein  Schwestersohn  seiner  Mutter 
war*  und  mit  Chadhir  identisch  ist.  Als  seine  Genealogie 
wird  Elisa  b.  'Amil^  b.  Nuweikifi  b.  'Awila''  b.  Sam  b.  Nuh 
angegeben.  Hierauf  folgt  eine  Notiz  ^Omaras  des  Inhalts,  daB 
nach  Ansicht  der  „Leute  des  Wissens"  die  folgenden  fiinf 
Propheten  einen  Doppelnamen  fiihren:  Elisa — Chadhir,  Josua — 
al-KufeiF,  Jakob — Israel,  Jonas  —  Du'n-Nun,  Jesus  —  Christus, 
Muhammed — Ahm  ad.^ 


*  Fol.  6^ — 7*.  Die  Fahigkeit  sprachlicher  Verstandigung  wird  auch 
sonst  in  der  arabischen  Alexanderliteratur  als  Wunderzeichen  mehrfach 
hervorgehoben.    Vgl.  unten  S.  184,  Anm.  8.  *  Text  unten  S.  310,  2  ff. 

^  tJber  die  Identifikation  Chadhirs  mit  Elisa  vgl.  unten  S   256. 

*  Vgl.  unten  S.  238. 

^  Ohne  Zweifel  =  'Amil.  Vgl.  iiber  den  messianischen  Charakter 
dieser  Genealogie  unten  S.  266  f. 

^  Mit  den  letzten  zwei  Namen  wei6  ich  nichts  anzufangen.  Wahr- 
scheinlich  ist  die  Genealogie  gekiirzt.  'Amil,  der  hier  als  Chadhirs  Vater 
erscheint,  wird  sonst  als  ein  Nachkomme  Esaus  bezeichnet,  vgl.  unten 
S.  267,  Anm.  6. 

^  Gemeint  ist  anscheinend  der  im  Koran  genannte  Du'1-Kifl,  der 
von  einigen  mit  Josua  identifiziert  wird. 

^  Hier  schimmert  wohl  die  teilweise  jiidische  Anschauung  durch, 
daB  viele  Namen  fiir  einen  Propheten  ein  Vorzug  seien,  vgl.  Goldziher 
in  ZDMG.  32,  373. 
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Hierauf  wird  auf  die  Autoritat  Qatadas  bin  erzalilt^ 
da6  Alexander  Elisa  liolen  lieB  und  ihm  in  einer  langen  Be- 
ratung,  an  der  auch  seine  Mutter  teilnahm,  alle  seine  Plane 
auseinandersetzte,  auf  die  Elisa  bereitwilligst  einging. 

Naclidem  sich  auf  seine  Aufforderung  bin  zahlreiche 
Volker,  selbst  aus  den  fernsten  End  en  der  Erde,  um  seine 
Fabnen  gescbart  baben,  begibt  sicb  Alexander  mit  einer  un- 
gebeuren  Armee,  deren  Vorbut  von  Cbadbir  befebligt  wird^,  auf 
seine  Wanderungen,  die  voUer  Eroberungen  und  Abenteuer  sind. 

Die  Scbilderung^  des  am  Ende  der  bewobnten  Welt^  auf 
einer  Bergspitze  befindlicben  Zauberscblosses  oder  Zauber- 
tempels,  in  dessen  Mitte  Alexander  eine  gebeimnisvolle,  auf 
einem  Lager  ausgestreckte  Menscbenfigur  entdeckt,  mag  beson- 
ders  bervorgeboben  werden,  weil  sicb  dieselbe  Episode  mit 
interessanten  Yariationen  in  der  syriscben  wie  in  der  atbio- 
piscben  Alexanderversion  findet.^ 

Hierauf  folgt^  Alexanders  Zug  nacb  dem  Westen,  der  mit 
groBer  Ausfiibrlicbkeit  erzablt  wird  und  den  wir,  da  er  nur 
indirekt  zu  unserem  Gegenstand  gebort,  bloB  in  kurzen  Stricben 
andeuten  wollen. 

Zunacbst  wird  nacb  Sa'id"  der  Bericbt  al-Kalbis  repro- 
duziert,  der  anscbeinend  als  Erklarung  zur  Koranstelle  18,  82  ff. 
Alexanders  Ankunft  ,,am  Orte  des  Sonnenunterganges"  scbil- 
dert,  wo  er  die  Zauberstadt  Gabarsa^  entdeckt  und  nacb  beftigem 
Kampfe  besiegt. 

1  Fol.  8\ 

-  tJber  Chadhir  als  Anfiihrer  der  Vorhut  vgl.  Index  B  s.  v.  Chadhir. 

3  Fol.  9'^.  *   ^JJ!    ^'y4^    oJo 

^  Budge  Sijriac  Version  p.  181  f.,  englische  Ubersetzung  S.  102; 
EtJiiopic  Texts  II  155  if.  Die  geheimnisvoUe  Figur,  die  bei 'Omara  anonym 
erscbeint,  wird  in  der  syriscben  Version,  nacb  dem  Yorgang  der  grie- 
cbiscben,  als  Dionysius  bezeicbnet;  in  der  atbiopiscben  wird  sie  mit 
Henocb  identifiziert.     Vgl.  Budge  Ethiopic  Texts  I  p.  XXXTI. 

^  Fol.  9^  '  Obne  Yatersnamen. 

'  Uber  Gabarsa  und  Gabalqa  vgl.  unten  S.  140,  Anm.  5. 
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Unmittelbar  darauf  wird  nach  Ka'b  al-ahbar  eine  ziem- 
lich  abweichende  Darstellung  desselben  Ereignisses  gegeben 
Alexander  findet  Gabarsa  und  betritt  dieselbe  obne  Schwierigkeit. 

Hier  wird,  durch  qala  ^ Omara  eingeleitet,  die  Notiz  ein- 
geschaltet,  daB,  in  Erwiderung  auf  eine  personliche  Anfrage 
'Omaras,  Muqatil  b.  Suleiman^  die  Einwobner  von  Gabalqa 
mit  den  Anbangern  des  Propbeten  Hud  und  die  von  Gabarsa 
mit  den  Anbangern  des  Propbeten  Salib  fiir  identiscb  erklarte.^ 

Alexander  verlaBt  Gabarsa  und  gelangt  an  die  Stelle,  wo 
die  Sonne  untergebt.  Dort  erblickt  er  einen  ungebeuren  Berg 
von  blendendem  Griin^,  der  sicb  als  voUkommen  unzuganglicb 
erweist  und  an  dessen  FuBe  das  Meer  bineinstromt  und  ver- 
scbwindet.^  Dabinter  befinden  sicb  360  Quellen  von  un- 
gebeurem  Umfang,  deren  Wasser  von  scbwarzer  Farbe  ist  und 
wie  in  einem  Topfe  brodelt.^  Die  Sonne  fallt  tagtaglicb"  in 
eine  dieser  Quellen  binein  und  verursacbt  bierbei  ein  ungebeures 
Gerauscb,  das  Tier,  Menscb  und  Genius  in  Scbrecken  versetzt.' 
Nacbdem  Alexander  die  dort  wobnbaften  tiergestaltigen  Men- 
scben^  vernicbtet  bat,  kebrt  er  nacb  Gabarsa  zuriick^,  wo  er 
eine  Armee  ausriistet  und  sicb  zunacbst  nacb  dem  Siidpol  und 
dann  nacb  dem  Nordpol  auf  Eroberungen  begibt. 

1  Oben  S.  130,  Anm.  1.  ^  g    vmten  S.  140,  Anm.  5. 

*  Derselbe  wird  im  Laufe  der  Schilderung  gelegentlich  Qaf  genannt. 
Vgl.  Index  s.  v.  Qaf.  *  Vgl.  unten  S.  152,  Anm.  2. 

^  Dies  zur  Erklarung  von  Koran  18,  84.  Vgl.  iiber  diese  Stelle 
Bacher  JSizdinls  Leben  und  Werke  97  Anm.  13. 

«  Daher  in  runder  Zahl  360  Quellen.     Vgl.  unten  SS.  158,  216. 
'  Ebenso  bei  Tabari  Annates  I  68.     Vgl.  S.  140,  Anm.  5. 

*  Eine  Scbilderung  dieser  in  der  Alexanderdicbtung  biiufig  figu- 
rierenden  Tiermenscben  findet  sich  in  anderem  Zusammenhange  fol.  22". 

^  Fol.  11 '^  wird  im  Namen  von  Hisam  b.  Ka'b  erzablt,  wie  Alex- 
ander und  seine  Begleiter  ilire  Rosse  am  Weltberg  befestigen  und  ihre 
Waffen  an  den  Plejaden  (turajja)  aufhangen.  Die  Waffen  werden  vom 
Sternbild  weggefiihrt  und  erst  nacb  einem  Jabre  an  dieselbe  Stelle  zu- 
riickgebracbt.  Eine  abnlicbe  Anekdote  wird  im  babyloniscben  Talmud 
erzablt,  Baha  Bathra  74".  Vgl.  Bacber  Agada  der  babylonischen  Amorder 
S.  91. 
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Diese  Eroberungen  und  die  mit  ihnen  verkniipften 
Abenteuer  werden  sodann  nacb  Isbaq  b.  Bischr  nach  Sa'id 
b.  Abi  ^Aruba  nach  Qatada  nach  al  -  Hasan  ^  ausfiihrlich  ge- 
schildert. 

Nach  der  im  Namen  al- Hasans  zitierten  Schilderung  der 
Erbauuns  von  Alexandria",  bei  welcher  Alexander  von  Elisa- 
Chadhir  kraftig  unterstlitzt  wird,  und  nach  der  auf  Grund  einer 
anderen  TJberlieferung  gegebenen  Beschreibung  von  Alexanders 
Flug  in  die  Hohe,  bei  dem  ihm  ein  Engel  behilflich  ist^,  wird 
al -Hasans  Bericht  wieder  aufgenommen'*,  der  nunmehr  Alexan- 
ders Wanderungen  nach  dem  Osten  und  namentlich  den  Zug 
nach  dem  Lebensquell  zur  ausfiihrlichen  Darstellung  bringt. 
Wenn  nicht  alles  triigt,  so  sind  bereits  in  al-Hasans  Bericht 
verschiedene  Rezensiouen  verarbeitet,  die  durch  die  in  ihnen 
zutage  tretenden  Widerspriiche  ihren  heterogenen  Ursprung  er- 
kennen  lassen. 

Alexander  zieht  nach  dem  Osten  und  erreicht  dieWunder- 
stadt  Gabalqa.^  Er  laBt  zunachst  die  Stadt,  die  stark  befestigt 
ist,  in  Ruhe,  kehrt  aber,  nachdem  er  die  hinter  einem  himmel- 


1  Fol.  12  \  *  Fol.  15  ^ 

^  Fol.  16*.      Dieselbe   ist   von   der   ahnlichen    Episode    in    Pseudo- 
kallisthenes  (II  41)  inhaltlich  voUkommen  verschieden. 

*  Fol.  16 '^    ^^waaa:s>I   yj^   ^i    \^yjL::>-^    SsU-C    jLs     ,,'Omara   sagt: 
ich  kehre  zu  al-Hasans  Bericht  zuruck".    Der  genaiiere  Isnad  wird  nicht 
ben. 

Niiheres  iiber  die  Wunderstadte  Gabalqa  und  Gabarsa  findet  man 
bei  Tabari  I  68  und  Jaqut  II  2,  die  beide  Gabalqu  und  Gabarsu  (Jaqut 
mit  yjj)  schreiben.  In  jener  sollen  sich  die  frommen  Uberbleibsel  der  'Ad, 
in  dieser  die  der  Tamud  befinden.  Dies  stimmt  mit  der  oben  (S.  139) 
zitierten  Erklarung  Muqatils  iiberein,  da  Salih  der  Prophet  der  Tamud 
und  Hud  der  der  'Ad  war  Jaqiit  zitiert  auBerdem  die  Ansicht  der 
Juden,  nach  der  sich  in  beiden  Stadten  das  „Mosesvolk"  (die  Bne  Mosche 
der  jiidischen  Legende)  aufhalt.  Interessant  ist  die  Bemerkung  Tabaris, 
da6  die  syrischen  Aquivalente  fiir  Gabalqu  und  Gabarsu  Marqisia  und 
Bargisia  seien.  Tabari  und  ebenso  'Omara  (oben  S.  138  f.)  verlegen  Gabalqa 
nach  dem  Osten  und  Gabarsa  nach  dem  Westen;  umgekehrt  Jaqut. 
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hohen  Gebirge  in  der  Nahe  wohnenden  wilden  Hohlenbewohner  ^ 
besiegt  hat,  in  dieselbe  zuriick.  Auf  Befragen  teilen  ihm  die 
Einwobner  mit,  daB  sicb  hinter  ibrer  Stadt  der  sogenannte 
SandfluB^  befiude,  hinter  dem  dichte  undurchdringliche  Pinster- 
nis  lagere.  Auch  batten  sie  von  ihren  Vatern  gehort  uud  in 
den  Schriften  ibrer  Altvordern  gelesen,  daB  zwei  Nachkommen 
Sems^  in  diese  Dunkelheit  eindringen  werden,  indem  der  eine  den 
Lebensquell  erreichen,  der  andere  dagegen  Konig  bleiben  wird. 

Dti'l-qarnein  wablt  bierauf  in  der  Stadt,  entsprechend  der 
Anzahl  seiner  Begleiter,  die  jedoch  ungenannt  bleibt,  Pferde* 
aus  und  begibt  sicb,  von  ortskundigen  Wegweisern  begleitet, 
auf  den  Weg. 

Alexander  ziebt  bierauf  durch  ein  Land  mit  einer  Beleucb- 
tung  gleicb  der  der  Abenddammerung''  und  gelangt  an  den 
SandfluB,    in    dem   pechschwarzer  Sand   mit  Windeseile  dahin- 


'  Bereits  in  der  syrischen  Legende  (Noldeke  Beitrdge  28  oben); 
daraus  im  Koran  18,  89. 

^  Wddir-raml  unten  S.  310,  15.  Dies  ist  natiirlich  der  Sandstrom 
des  Pseudokallisthenes  (oben  S.  5  §  4)  und  ist  mit  dem  in  der  judischen 
Legende  beriibmten  SabbatbfluB  „Sambation"  identisch,  vgl.  Noldeke  Bei- 
trdge p.  48  und  die  Ausfiihrungen  Epsteins  in  seiuem  Eldad  ha-Ddnl 
p.  13  ff.  Als  SabbatbfluB  wird  er  ausdriicklich  aucb  von  Ibn  Faqih,  ed.  de 
Goeje  85,  13  bezeicbnet;  ebenso  von  Suri  (unten  S.  197,  Anm.  7).  — 
Ibn  Faqib  paraphrasiert  ivddi'r-raml  durch  bahr  (Variaute  nahr)  ar-raml 
„Sandmeer"  oder  „Sandstrom".  Die  spiiteren  Legendenerzahler  fassen 
wddi  als  Tal  auf.  Im  Grunde  genommen  ist  der  Unterschied  nicht  groB, 
da  es  sich  in  beiden  Fallen  um  flieBenden  Band  handelt.  Nach  Ibn 
Faqih  befindet  sich  das  wadi'r-raml  im  Westen  und  lagert,  wie  in 
der  judischen  Legende,  dem  „Mosesvolk"  (S.  140,  Anm.  5)  vor.  Dieses 
wiederum  wird  von  ihm  mit  den  Brahmanen  identifiziert.  Dasselbe  ist 
bei  Ibn  Babuje  Ikmdl  ad -din  fol.  179*^  und  Kisa'i  Ms.  British  Museum 
Or.  3064  fol.  255"  der  Fall.  Vgl.  iiber  diese  Identifikation  meine  Notiz 
im  Jewish  Quarterly  Review.    New  Series  I  254. 

*  Alexander  und  Chadhir  stammen  beide  von  Sem  ab ;  vgl.  SS.  134, 137. 

*  „Pferde"  (arab.  hail,  vgl.  S.  142,  Anm.  7),  wie  in  der  j'-Rezension, 
oben  S.  9,  Anm   5.     Der  Grund  und  die  naheren  Details  fehlen. 


Fol.  17^    i^wjoLcyJiJI    i^wAJ    )y^^ 
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stromt,  wahrend  alles  ringsum,  sowolil  Lebewesen  als  auch 
Gegenstande,  ebenfalls  schwarz  aussielit.  Hinter  dem  SandfluB 
nimmt  die  eiffentliclie  Finsternis  ihren  Anfang. 

Hier  laBt  Alexander  sein  Hear  samt  Gepack^  zuriick,  in- 
dem  er  den  Befehlshaber,  den  er  fiber  dasselbe  setzt,  anweist, 
ein  Jahr  lang^  an  dieser  Stelle  auf  ilin  zu  warten.  Mit  zehn- 
tausend^  auserwahlten  Mannern  auf  zehntausend  Rossen^  dringt 
er  in  die  Dunkelheit  ein,  indem  er  seinen  Vetter  Elisa  -  Chadhir 
an  der  Spitze  einer  Vorbut  vorausscbickt.^  Sie  wandern  nun 
in  der  Dunkelbeit  umber,  in  der  kein  kiinstlicbes  Licbt  brennen 
kann  und  in  der  man  nicbt  einmal  seine  eigene  Hand  zu  er- 
kennen  vermag.  Um  sich  nicbt  gegenseitig  zu  verlieren, 
stimmen  auf  Anreo-ung  Alexanders  Cbadbir  und  das  Heer  Lob- 
preisungen  zu  Ebren  Gottes  an. 

Als  sie"  bierauf  ein  Land  voller  Kieselsteine  betreten  batten, 
da  vernabm  Alexander  eine  unsicbtbare  Stimme,  die  ibn  zur 
Demut  mabnte.  Er  sab  bierauf  die  Eitelkeit  seines  Unter- 
nebmens  ein  und  trat  sofort  mit  Cbadbir  den  Ruckzug  an.  „Da 
spracb  er  zu  seinen  Begleitern:  Versebet  eucb  mit  dem,  worauf 
eure  Pferde'^  treten  werden,  denn  wer  viel  nimmt,  wird  Reue 
empfinden,    und   wer   wenig    nimmt,    wird   Reue   empfinden.""* 


1  Oben  S.  8  Z.  2.  ^  Vgl.  Index  A  §  9.  »  Vgl.  Index  A  §  13. 

*  Arabisch  faras,  oben  (S.  141,  Anna.  4)  dagegen  hail.  Dies  weist 
auf  eine  verschiedene  Bearbeitung  (resp.  Ubersetzung)  bin.  Oben  wird 
auBerdem  die  Zahl  der  Pferde  unbestimmt  gelassen. 

*  Fol.  17^  unten  S.  311,  15     Die  Worte  i^^^yi  ^^  ij^^  ^  v^^o 

iUU)    |!v4-5    sind  mir  nicbt  recht  klar 

®  Dieser  Paragraph  unterbricbt  die  Erzablung  und  stebt  mit  dem 
unmittelbar  vorhergebenden  und  unmittelbar  nachfolgenden  Bericht  im 
Widersprucb,  vgl.  unten.  Uber  die  Episode  mit  den  Edelsteinen  vgl 
Index  A  §  29. 

'  Arabisch  hujulukum,  Plural  von  hail  (S.  141,  Anm.  4).  Das  Stuck 
gehort  also  zu  S.  141. 

*  Fol.  17''  unten  S.  312,4.  Die  Form  des  Satzes  erinnert  lebbaft  an 
die  Variante  von  L,  oben  S.  13,  Anm.  6,  Diese  Form  findet  sicb,  mit  sehr 
geringen  Variationen,   in   siimtlicben  orientalischen  Alexanderversionen, 
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Was  sie  aufgelesen  batten,  stellte  sich  nachher  als  Edelsteine 
heraus. 

In  dieser  Version  wird  der  Lebensquell  iiberliaupt  nicht 
erwahnt.  Aus  dem  Anfang  der  ErzaUung,  in  dem  der  Lebens- 
quell als  der  eigentlicbe  Zweck  des  Zuges  erscbeint,  gebt 
jedocb  mit  Klarbeit  bervor,  da6  die  Version  unvollstandig  ist 
und  von  der  im  vorbergebenden  Paragrapben  geschilderten 
Episode,  die  einer  anderen  Quelle  angebort,  verdrangt  wurde. 
In  der  folgenden  Erzablung,  die  durcb  qdla  von  der  vorber- 
gebenden unterscbieden  wird,  kommt  der  Lebensquell  wieder 
zur  Geltung.  Verscbiedene  Einzelbeiten  deuten  jedocb  darauf 
bin,  da6  diese  Version  mit  der  zuerst  von  al-Hasan  vorgetragenen 
nicbt  identiscb  ist  und  aus  einer  anderen,  wenn  aucb  abn- 
licben  Quelle  geflossen  sein  mu6. 

Nacb  diesem  Bericbte^  lieB  Alexander,  anscbeinend  als  er 
am  SandfluB  angelangt  war,  seine  Genossen  binter  sicb,  und 
nacbdem  er,  lediglicb  von  Elisa  begleitet-,  denselben  iiber- 
scbritten  batte,  drang  er  mit  ibm  in  die  Dunkelbeit  ein.  Hier 
vertraut  Alexander  seinem  Vetter  den  Zweck  seines  Sucbens 
an.^  „0  mein  Bruder,  icb  sucbe  in  dieser  Dunkelbeit  nicbts 
als  den  Lebensquell,  der  (so  bescbaffen  ist,  daB)  derjenige, 
der  aus  ibm  getrunken,  Unsterblicbkeit  auf  Erden  erlangt 
und  sicb  mit  dauernder  Existenz  bekleidet,  wahrend  ibm  Gott 
das  Wasser,  die  Luft  und  samtlicbe  Dinge  untertan  macbt. 
Es  ist  unvermeidlicb,  daB  einer  von  uns  an  den  Quell  ge- 
langt.^  Wer  nun  von  uns  an  ibn  gelangen  wird,  der  moge 
sicb    dort    wabrend    der    Dauer    von     fiinfzig    Gebeten^    auf- 


1  Fol.  IT^ff.,  unten  S.  312,  7ff. 

2  Oben  S.  142  dagegen  war  Elisa- Chaclhir  an  der  Spitze  der  Vorhut 
vorausgegangen. 

*  Dies  erinnert  einigermaBen  an  die  syrisctie  Homilie  (oben  S.  54), 
in  der  Alexander  sicli  schlieBlich  dem  Wegweiser  mitteilt.  Uber  die 
Identitat  Chadhirs  mit  dem  Wegweiser  vgl.  unten  S.  246.  *  Oben  S.  128. 

^  Die  urspriinglicli  'von  Gott  angeordnete  Zahl  der  Gebete  war 
fiinfzig,  vgl.  Heterodoxies  of  the  Skiites  II  18  Z.  29. 
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halteu  und  nach  einem  jeden  Gebete  den  Namen  seines  Ge- 
nossen  dreimal  laut  anrufen.  Wenn  er  nach  dieser  Zeitpause 
Antwort  bekommt,  (dann  ist's  gut).  Wenn  aber  nicbt,  dann 
kann  er  nach  Belieben  seines  Weges  ziehen.  Solltest  du  der- 
jenige  sein,  der  den  Quell  erreicht  und  aus  ihm  trinkt, 
wahrend  er  mir  versagt  bleibt  und  du  mich  missest,  dann 
nimm  dich  meiner  Armee  an  und  begib  dich  zu  meiner  Mutter, 
um  ihr  meine  GriiBe  zu  bestellen  und  ihr  meinethalben  schonen 
Trost  zu  spenden." 

Nachdem  sie  voneinander  liebevollen  Abschied  genommen, 
zieht  Alexander  nach  rechts  und  Chadhir  nach  links.-'  Chadhir 
wandert  im  Dunkeln,  aber  auf  ebenem  Boden,  und  gelangt 
nach  mehreren  Tagen  an  einen  hohen  glatten  Berg,  an  dessen 
Spitze  ein  sonnenartiger  Schein  zu  sehen  ist.  Als  er  eine 
Treppe  ausfindig  gemacht  und  die  Bergspitze  erreicht  hat, 
findet  er,  dafi  der  Schein  einem  faustdicken  Juwel  entstromt. 
Nach  einigem  Zogern  nimmt  er  auf  das  GeheiB  einer  geheim- 
nisvoUen  Stimme  das  Juwel  an  sich,  das  er  regelmaBig  vor 
sich  zu  Boden  wirft  und  in  dieser  Weise  in  dessen  Licht  vor- 
warts  schreitet.^  Er  zieht  durch  ein  Land,  dessen  Boden  beini 
Fortschreiten  immer  kostbarere  Edelsteine  und  immer  wohl- 
riechendere  Spezereien  aufweist  und  gelangt  endlich  an  einen 
machtigen  Baum  aus  Rubinen,  dessen  Wurzel  aus  purem  Gold 
und  dessen  Zweige  aus  wohlriechendem  Stoff  bestehen,  wahrend 
die  Blatter  sich  als  buntgewirkte  Gewander  und  die  Friichte 
als  groBe  Schalen  voll  wohlriechenden   Moschus   herausstellen. 


^  tJber  die  Richtung  des  Zuges  vgl.  Pseudokallisthenes  oben  §  22 
Tind  §  38.  Alexander,  der  rechts  zieM,  verfehlt  dalier  den  Lebensquell 
und  gelangt  statt  dessen  ins  Land  der  Seligen  (vgl.  Index  A  §  8). 
Dieses  befindet  sich,  wie  Alexander  im  Pseudokallisthenes  (oben  S.  16 
§  35)  bekannt  machen  laBt,  rechts. 

^  Nach  einer  anderen  Version  (unten  S.  169,  Anm.  3)  gibt  das  Juwel 
einen  Schall  von  sich,  nach  welchem  Chadhir  sich  richtet.  Nur  in  dieser 
Fassung  ist  das  Niederwerfeu  des  Ju-wels  verstandlich. 
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An  der  Wurzel  des  Baumes  entdeckt  Chadliir  eine  Quelle 
siiBen,  klaren  Wassers,  „weiBer  denn  Schnee,  wohlriechender 
denn  Moschus  und  wohlschmeckender  denn  Honig".  Eine  ud- 
sichtbare  Stimme  belehrt  ihn,  daB  er  den  Lebensquell  er- 
reicht  babe. 

„Chadhir  stieg  hierauf  in  denselben  hinein,  und  nachdem  er 
in  ibm  die  religiosen  Ablutionen  vorgenommen  und  sicb  ge- 
waschen  batte,  erbob  er  sicb  und  verricbtete  fiinfzig  Gebete, 
indem  er  nacb  einem  jeden  Gebet  den  Namen  seines  Vetters 
laut  anrief.  Nacbdem  er  sein  Gebet  beendigt  batte,  trank  er 
aus  der  Quelle.  Da  kam  die  Herrlicbkeit  iiber  ibn^  und  er  wurde 
mit  dem  Gewande  des  (ewigen)  Lebens  bekleidet,  mit  Licbt 
und  Kraft  in  seinem  Glanze  ausgestattet,  mit  dem  Kleide  des 
Urteils^  bedeckt  und  dem  Mantel  des  (gottlicben)  Beistandes 
iiberzogen,  wabrend  ibm  eine  gebeimnis voile  Stimme  zurief: 
„0  ^Abdallab!^  Siebe,  Allab  bat  dir  einen  berrlicben  Namen 
verlieben.  Denn  du  bist  al-Cbadbir  (der  Griine)  Griinen  wird  die 
Erde  dort,  wo  deine  FiiBe  sie  beriibren.^  All  die  Weltgegenden, 
die  Luft  und  die  Meere  sind  deiner  Gewalt  unterstellt.  Griinen 
wirst  du,  wenn  man  dicb  erwabnt.^  Du  wirst  verborgen  bleiben, 
wenn  du  es  wlinscbest,  und  sicbtbar  werden,  wenn  es  dir  lieb 
ist.     Du  aber  bist  Gottes  Stattbalter  auf  dem  Meere'''  und  sein 


1  (SjxiJI  =)  sJiAJI  aui  CJvS?  (untenS.314,  2).  Genau  derselbe 
Ausdruck  kurz  darauf  Z.  12.  Was  er  eigentlich  bedeutet,  ist  mir  niclit 
klar. 

^   *X^!.     Vielleicht    .vX^'    „  Erkenntnisse"  zu  punktieren. 

'  Der  Name  'Abdallah  dvirfte  von  dem  in  Sure  18,  64  erwahnten 
„Gottesknecht"  herriihren,  vgl.  unten  S.  288,  Anm.  6. 

*  Setzt  den  Hadith  voraus,  oben  S.  11. 

®  Statt  <  vi''^  ist  wohl  >  vi-^  zu  lesen:  „Du  wirst  anwesend  sein, 
wirst  dich  einstellen".     Uber  diese  Vorstellung  vgl.  oben  S.  126,  Anm.  1. 

«  Oben  S.  118fF. 

Friedlaender:  Die  Chadhirlegende  u.  d,  Alexanderroman  IQ 
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Vertrauensmann  auf  dem  Trockenen.^     Allah  hat  dir  Unsterb- 
lichkeit"  und  Langlebigkeit  verliehen." 

Chadhir  begibt  sich  hierauf  ins  Heereslager,  um  Alexan- 
ders Riickkehr  abzuwarten. 

Hier^  kommt  der  Erzahler  auf  Alexander  zuriick,  indeni 
er  noch  immer  al-Hasans  Uberlieferuug  folgt. 

Alexander  wandert  ebenfalls  in  der  Dunkelheit,  die  aber 
fur  ihn  voller  Hindernisse  und  Grefahren  ist.  Endlich  gelangt 
er  an  den  Weltberg  Qaf'*,  den  ein  Engel  in  seiner  Hand  halt 
Nach  einer  langen  Unterredung  mit  dem  Engel,  in  deren  Yer- 
lauf  dieser  ihn  zum  ersten  Mai  Dti'l-qarnein  tituliert^,  kommt 
er  endlich  aus  der  Finsternis  heraus  und  trifft  mit  Chadhir  zu- 
sammen,  der  ihm  iiber  seine  Erlebnisse  getreulich  Bericht  er- 
stattet. 

„Siehe^,  als  ich  aus  dem  Lebensquell  getrunken,  da  ent- 
fernte  sich  aus  meinem  Wesen^  die  Bosheit  der  Sohne  Adams 
und  es  ist  keine  Bosheit  in  mir.  Der  Neid  ging  Yon  mir  weg 
und    es   ist   kein  Neid   in   mir.     Der  tjbermut   fiel  von  mir  ab 


^  Hier  wird  Elias'  Attribut  auf  Chadhir  iibertragen.  Vgl.  oben 
S.  119 f.  und  Heterodoxies  of  the  Sliiites  II  48  Z.  3.  Elisa- Elias  wird  hier 
mit  Chadhir  identifiziert,  vgl.  oben  S.  137,  Anm.  3. 

2  „Unsterblichkeit"  ist  cum  grano  salis  zu  nehmen.  Auch  Cha- 
dhir stirbt  nach  dem  „Weckruf",  vgl.  S.  127,  Anm.  6.  *  Fol.  21  \ 

*  Die  ganze  Episode  findet  sich  im  athiopischen  Alexanderroman 
wieder  (unten  S.  219).  Dort  bleibt  jedoch  der  Berg  ungenannt,  -wahrend 
hier  anderseits  die  Wundertrauben  fehlen.  Die  Ankunfc  Alexanders 
am  „Berge,  der  die  Erde  umringt''  und  seine  Unterhaltung  mit  dem 
Engel  wird  auch  von  Ibn  Babuje  Ikmal  ad-din  fol.  176 •'f.  berichtet. 

^  Ebenso  in  der  athiopischen  Version,  unten  S.  219.  Eine  Anspielung 
auf  diese  Episode  bei  Mas'iidi  Murug  ad-dahah  II  248 f.:  ,,Manche  sind 
der  Ansicht,  daB  er  Du'l-qarnein  genannt  wurde,  well  er  die  Enden  der 
Erde  erreichte  und  der  Engel,  der  uber  den  Berg  Qaf  gesetzt  ist,  ihn 
mit  diesem  Namen  benannte."  —  Nach  einer  anderen  von  'Omara  selber 
angefuhrten  Version  (oben  S.  135,  Anm.  4)  war  Alexander  bereits  am 
Beginne  seiner  Laufbahn  mit  diesem  Namen  belegt  worden. 

8  Text  unten  S.  314    20  ff 

'  Uber  '^\y^  in  dieser  Bedeutung  vgl.  Lane  s.  v. 
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und  es  ist  kein  Ubermut  in  mir.  Wissen  hat  seinen  Wohnsitz 
in  mir  aufgeschlagen  und  es  ist  keine  Unwissenheit  in  mir. 
Besonnenheit  hat  sich  meiner  bemachtigt  und  es  ist  keine  Un- 
schliissigkeit  in  mir.  Die  Leidenschaften  sind  von  mir  weg- 
gefallen  und  die  Lebensgeniisse  sind  von  mir  weggegangen  und 
es  wurde  verkiindet:  ^OChadhir,  du  bist  nunmehr  ein  himm- 
lisches,  irdisches,  genienartiges,  geistiges,  engelgleiches,  menschen- 
ahnliches,  festlandisches  und  seeisches  Wesen  geworden/  Allah 
hat  dir  das  Wissen  von  den  sechs  Himmeln  zuganglich  gemacht, 
aber  das  Wissen  vom  siebenten  Himmel,  weil  sich  in  ihm 
sein  Paradies  befindet,  vorenthalten.^  Er  hat  dir  das  Wissen 
von  den  sechs  Erden  zuganglich  gemacht,  dir  aber  [das  Wissen 
von]  der  siebenten,  weil  sich  in  ihr  seine  Holle  befindet, 
vorenthalten  ^  Er  hat  dich  zum  Statthalter  fiber  die  Meere  und 
die  fernsten  Weltgegenden  eingesetzt.  Du  bist  al-Chadhir  (der 
Griine).  Griinen  wirst  du,  weun  man  dich  anruft."^  Wo  immer 
auf  Erden  du  beten  magst,  dort  wird  der  Fleck,  den  deine 
Korperteile  bei  deinen  Prosternationen  beriihren,  griinen." 


^  tjber  Chadhir  als  festlandisch  vgl.  oben  S.  146,  Anm.  1.  —  Eine 
ahnliche  Haufung  von  Adjektiven  findet  sich  bei  Elias.  „  Gott  bedeckte 
ihn  mit  Gefieder,  bekleidete  ihn  mit  Licht  und  schnitt  ihm  den  Ge- 
nu6  von  Speise  und  Trank  ab.     Er  flog  mit  den  Engeln    und    er  wurde 

L0L4-W  y?-<^)'  LaX-Lo  vjywjl  menschlich,  engelhaft,  irdisch  und  himm- 
lisch"  (Tabari  A^males  I  544,  4  und  genau  so  798,  5).  Vgl.  auch  ]bn 
Qoteiba  Kitab  al-ma'drif  p.  25. 

^  tJber  das  Wissen  von  den  sieben  Himmeln  und  sieben  Erden 
vgl.  Heterodoxies  of  the  Shiites  II  105. 

^  Dijarbekri  (t  106,  22)  hat  vielleicht  unsere  Legende,  jedenfalls 
aber  die  ihr  zugrunde  liegende  Anschauung  im  Sinne,  wenn  er  Elisa' 
(*A**-Jh  —  den  Namen  oder,  richtiger,  Beinamen  Chadhirs  —  daraus  ab- 
leitet,  li-anna  'ilmahu  ivasi'a  sitta  samaw&tin  wa-sitta  aradma  „-weiI  sein 
Wissen  sechs  Himmel  und  sechs  Erden  umfaBte".  Freilich  ist  er  ehr- 
lich  genug,  sofort  die  Ansicht  eines  beriihmten  Theologen  hinznzufiigen, 
nach  der  der  Name  Elisa  ein  Fremdwort  und  daher  nicht  aus  dem  Ara- 
bischen  ableitbar  sei. 

*  Vgl,  oben  S.  145,  Anm.  5. 

10* 
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Jetzt  kommt  die  Reihe  an  Alexander,  seinem  Vetter  seine 
Erlebnisse  zu  erzahlen.  Doch  wird  er  dieser  Notwendigkeit 
iiberhoben,  da  Chadhir,  vermoge  des  ihm  zuteil  gewordenen 
ubernatiirliclien  Wissens,  sie  bereits  ohne  vorbergehende  Mit- 
teilung  kennt.  ScblieBlicb  gibt  ibm  Chadhir  die  Yersicberung, 
dafi  er  ibn  bis  an  sein  Lebensende  treu  begleiten  und  mit  Rat 
und  Tat  unterstiitzen  werde.  Cbadbir  macbt  von  seiner  neu- 
erworbenen  Wunderkraft  sofortigen  Gebraucb,  indem  er,  sicb 
in  die  Luft  scbwingend,  der  Mutter  Alexanders  einen  Brief 
von  ibrem  Sobne  iiberbringt,  und  am  selben  Tage  mit  einer 
Antwort  zuriickkebrt.  Diesen  Luftscbiiferdienst  verricbtet  er 
fiir  Alexander  von  nun  an  taglicb^. 

Alexander  jedocb,  der  Propbezeiung  seiner  Mutter  eingedenk, 
daB  ibn  der  Tod  nur  unter  ungewobnlicben  Umstanden  erreicben 
wiirde^,  lieB  sicb  durcb  diesen  MiBerfolg  nicbt  entmutigen  und 
zog  auf  weitere  Abenteuer  aus.  Unter  der  Einwirkung  der 
Vorberverkiindigung  im  Koran  beziiglicb  der  Jagug  und  Magug 
und  der  gegen  sie  zu  erricbtenden  Mauer^  bescbloB  er  in  deren 
Land  zu  zieben,  indem  er  sein  Heer  unter  der  Fiibrung  Cba- 
dbirs  zuriicklieB.'^  Nacb  vielen  Wanderungen,  auf  denen  ibm 
allerlei  seltsame  und  tierabnlicbe  Volker  begegnen^,  kommt 
er  ans  Ziel  und  erricbtet  die  im  Koran  vorberverkiindete  Mauer. 

Zu  dieser  ausfiibrlicben  Scbilderung,  die  anscbeinend  nocb 
immer   derselben  Quelle    angebort,  werden   aus  anderen  Rezen- 


^  Fol.  21''.  Fiir  Chadhir,  der  allgegenwartig  ist,  existiert  natiir- 
lich  keine  Entfernung.  So  legt  er  eine  Distanz  von  95  Jahren  in  einer 
Sekunde  zuruck  (1001  Nacht,  ed.  Bulaq  1311''  II  320).  Eine  Anspielung 
auf  Chadhir  als  fliegendes  Wesen  enthalt  wohl  1001  Nacht  II  114,  siehe 
Burton  Arabian  Nights  IV  175.     Vgl.  auch  unten  S.  149. 

2  Oben  S.  136. 

'  Fol.  22  *.  Der  Koran,  der  unerschaflFen  ist,  ist  natiirlich  Alexander 
bekannt.  *  Fol.  22". 

*  Fol.  22''.  Es  ware  interessant,  die  von  'Omara  zitierten  Be- 
schreibungen  dieser  Geschopfe  mit  denen  der  syrischen  Legende  (vgl.  Nol- 
deke  Beitrdge  28  unten)  zu  vergleichen. 
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sionen  allerlei  Einzelheiten  hinzugefiigt.  So  berichtet  '^Omara 
auf  Grund  eines  fiinfgliedrigen  Isnads,  der  ebenfalls  auf  al- 
Hasan  zuriickgeht^,  da6  Alexander  iiber  der  von  ihm  errichteten 
Mauer  einen  Adler  aus  Stein  aufstellte,  der  jedesmal,  wenn  die 
Jagtig  und  Magug  sich  der  Mauer  nahern  wollten,  zu  schreien 
begann.  Nach  dem  Berichte  al-Hasans^  ist  dies  Geschrei  zehn 
Tage  weit  horbar  und  die  Volker,  die  es  vernehmen,  weinen 
und  beten  zu  Gott,  da6  er  die  drohende  Gefahr  von  ihnen 
abwende. 

,,Da  sendet  Gott  al-Chadhir  und  Elias,  die  in  der  Luft  an 
ihnen  vorbeiziehen  und  ihr  Geschrei  und  Weinen  vernehmen. 
Wahrend  sie  in  der  Luft  vorbeifliegen,  rufen  sie  ihnen  zu:  ,o  ihr 
Leute,  bleibet  stets  wie  ihr  jetzt  seid,  denn  so  seid  ihr  am 
besten/  Dann  ziehen  sie  zur  Mauer,  bei  der  sie  iibernachten, 
um  sie  zu  behiiten,  und  beten  zu  Gott,  bis  die  Mauer  sich  wieder 
in  ihrer  friihern  Lage  befindet".^ 

Nach  ^Ali  b.  Abi  Talib,  der  ohne  jeglichen  Isnad  eingefiihrt 
wird,  gelingt  es  den  Jagug  und  Magug,  mit  Hilfe  ihrer  Zahne 
und  Zungen,  jede  Nacht  die  Mauer  zu  erklettern.  Da  erscheinen 
Chadhir  und  Elias  und  erheben  ein  gewaltiges  Geschrei,  das 
sie  in  die  Flucht  jagt.  Dies  wiederholt  sich  jede  Nacht  und 
wird  immer  so  bleiben,  bis  der  Mahdi  erscheint  und  Chadhir  und 
Elias  zu  sich  ruft.  Auch  dann  werden  sie  die  Mauer  nicht 
eher  im   Stich   lassen,    bis    der   Daggal   (Antichrist)    erscheint 

^  Unten  S.  315,  7. 

*  5>J-s>-  (^  ^^w,vw^i  >Jt>«  (unten  S.  315,  14)  „al-Hasan  erwahnt 
in  seinem  Berichte". 

'  Ebenso  sagt  Sibt  Ibn  al-Ganzi  (unten  S.  321,  28  f.):  „In  der  Nacht 
aber  versammeln  sich  beide  (Elias  und  Chadhir)  an  der  Mauer  der  Jagug 
und  Magug,  um  sie  zu  bewachen."  Al-Harit  b.  Usama  zitiert  in  seinem 
Musnad  (oben  S.  119,  Anm.  8)  eine  auf  den  Propheten  zuriickgefuhrte 
Tradition,  „da6  al-Chadhir  auf  dem  Meere  und  Elisa  (oben  S.  119,  Anm.  9) 
auf  dem  Festland  sich  befindet  und  da6  sie  allnachtlich  beim  Walle, 
den  Du'1-qarnein  zwischen  den  Menschen  und  den  Jagug  und  Magug 
errichtete,  zusammenkommen". 
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und  die  Leute  sich  unter  der  Fiilarung  des  Mahdi  im  heiligen 
Tempel  zu  Jerusalem  versammeln.^ 

Naohdem  'Omara  noch  allerlei  eschatologische  Uber- 
lieferungen  vorgebracht  hat,  erklart  er  schlieBlich  zur  Ge- 
schichte  Alexanders  zuriickkehren  zu  wollen.  Als  Autoritat  fur 
die  im  folgenden  geschilderten  Ereignisse  wird,  oline  jeden 
Isnad,  Muhammed  Ibn  Ishaq  angefiihrt.^ 

Alexander  beschlieBt  nacb  Babylonien  zu  zieben.  Auf  dem 
Wege  dahin  gelangt  er  in  eine  Stadt,  in  der  alles  und  jedes 
sicb  in  idealstem  Zustande  befindet  und  in  der  namentlich  die 
Menschen  von  unvergleichlicher  Selbstlosigkeit  sind.^  Der  be- 
kannte  ProzeB  iiber  den  Schatz^  wird  zur  Charakterisierung 
der  Stadteinwobner  angefiibrt.  Alexander  laBt  sicb  mit  ibnen 
in  ein  langes  Gespracb  ein,  in  dessen  Verlauf  sie  sicb  nacb 
dem  Grunde  seiner  Wanderungen  erkundigen. 

„Da^  sagte  er  zu  ibnen:  icb  babe  vernommen,  daB  Allali 
auf  seiner  Erde  eine  Quelle  besitze,  die  die  Lebensquelle  beiBe, 
und  daB  derjenige,  der  aus  ibr  getrunken,  bis  zum  Tage 
der  Auferstebung  am  Leben  bleibe^  und  ins  Paradies'  gelange. 
Icb  zog  nun  auf  der  Sucbe  nacb  ibr  aus  und  erreicbte 
die    Enden    der    Welt.     Docb    bemacbtigte    sicb    ibrer  jemand 


^  Fol.  25*.  Vgl.  tiber  diese  Vorstellungen  Snouck-Hurgronje  Der 
Mahdi  in  JRevue  Coloniule  Internationale  Band  1.  Uber  den  AnschluC 
von  Elias  und  Chadhir  an  den  Mahdi  ist  mir  sonst  nichts  bekannt. 
Docb  wird  haufig  die  Anschauung  zitiert,  daB  Cbadbir  vom  Daggal  ge- 
totet  wird,  vgl.  unten  S.  266. 

^  Fol.  26*.  Ob  'Omara  von  Ibn  Ishaq  miindlich  oder  schriftlich 
tradiert,  ist  schwer  zu  sagen.     Vgl.  oben  S.  131. 

'  Die  ganze  Schilderung  nimmt  sich  wie  eine  Doublette  der  Brah- 
manenepisode  aus. 

*  Fol.  27  ^  Vgl.  Bacher  Nizdmis  Lelen  und  Wcrlce  S.  117.  tJber 
die  rabbinische  Gestalt  dieser  Episode  und  die  von  derselben  abstammen- 
den  Versionen  siehe  die  Zusammenstellung  bei  Israel  Levi  in  Jeivish 
Encyclopedia  I  343. 

^  Fol.  28''  1.  Z.,  unten  S.  316,  15ff.  ^  Vgl.  oben  S.  135,  Anm.  9. 

'  Vgl.  Index  A  §  5. 
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anders,  wahrend  ich  zuruckkehren  muBte,  ohne  meine  Hoffnung 
verwirklicht  zu  haben." 

Hierauf  wendet  er  sicli  nacli  Babylonien  und  Persien,  wo 
er  mit  Darius  zusammenstoBt.  Sein  Kampf  und  nameatlich 
seine  Korrespondenz  mit  Darius  werden  mit  groBer  Ausfiihrlich- 
keit  geschildert. 

Die  Kunde  von  Alexanders  Sieg  iiber  Darius  wird  seiner 
in  Alexandrien  wobnhaften  Mutter  von  Cbadhir  iiberbracht.^ 
In  derselben  Weise  wird  ihr  Alexanders  Verheiratung  mit 
Roxane^  gemeldet. 

Hierauf  folgt,  nocb  immer  auf  Grund  der  Rezension  des 
Ibn  Ishaq,  die  Scbilderung  des  ZusammenstoBes  zwischen 
Alexander  und  Porus.^ 

Nacb  dem  Siege  iiber  Porus  zieht  Alexander  ins  Land 
der  Brabmanen'^,  die  als  „indiscbe  Asceten"  cbarakterisiert 
werden.^  Alexander  laBt  sicb  mit  ibnen  in  ein  langes  theo- 
logiscbes  Gespracb  ein,  das  verbatim  reproduziert  wird  und 
auch  die  beriibmten  Pragen"  entbalt.  Bevor  sicb  Alexander 
von  ibnen  verabscbiedet,  erkundigt  er  sicb  bei  ibnen  nacb 
dem  Berge,  auf  welcben  Adam  nacb  seiner  Verbannung  aus 
dem    Paradiese   binabgestiirzt   wurde.^     Die   Brabmanen   geben 

1  Fol.  39  b. 

2  (^x^uj  fol.  40  »•  (^X^j  fol.  70^)  =  viLui.j  Roxane,  vgl.  iiber 
diese  Schreibung  des  Namens  Noldeke  Beitrdge  17  Z.  6  v.  u.  und  Weyman 
Die  dthiofdscke  mid  arabische  tfbersetzung  des  Pseudokallisthenes  p.  79.  Die 
rorm  weist  auf  syrische  Vermittelung  bin.  '  Fol.  40*flF. 

*    Fol.    43=^     ^^WA^L+iCyAjt       ^JO^! 

^  Ibid.    |?J>II^^    jJlgJf    i>l^\    ^    J>l3l    fl^'    (?^ 

«  Vgl.  oben  S.  43. 

'  Einige  Vermutungen  iiber  die  Lage  dieses  Berges  stellt  Tabari 
I  119  f.  zusammen.  Nacb  einer  weitverbreiteten  Vorstellung  wohnte 
Adam  nacb  seiner  Vertreibung  aus  dem  Paradiese  auf  einem  hoheu 
Berge  auf  der  Insel  Serendib  (Ceylon),  wo  noch  spater  die  Spur  seines 
FuBes  gezeigt  wurde,  vgl.  Griinbaum  Beitrdge  zur  semitischen  Sagenkunde 
p.  65  und  unten  S.  263. 
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ihm  hierauf  eine  ausfiihrliche  Beschreibung  des  Weges,  der 
liber  allerlei  seltsame  Tjiler  fiihrt,  die  teils  mit  Gold  und 
Juwelen,  teils  mit  schrecklichen  Tieren,  darunter  lammgroBen 
Ameisen^  angefiillt  sind.  Der  Berg  selber  sei  himmelhoch  und 
von  einer  donnernden  Wolke  umgeben.  Er  sei  glatt  und  steil 
und  sieben  Tagereisen  weit.  Die  Baume,  die  auf  ihm  wachsen, 
seien  so  dicbt,  daB  sie  fast  einen  Baum  bilden.  Unten  am 
Berge  trete  das  Meer  ein  und  ergiefie  sich,  obne  daB  jedoch 
jemand  wiiBte,  wobin  es  reicbte.^  Wer  die  im  Tale  befind- 
liche  Treppe  besteige,  gelange  in  eine  mit  Gold,  Juwelen  und 
Moschus  scefiillte  Wunderstadt.^  Hinter  der  Stadt  befinde  sicb 
das  Sandtal*,  das  nocb  groBer  und  seltsamer  sei  als  alles  vor- 
ber  Gesebene.  Hinter  dem  Sandtal  befinde  sich  die  Finsternis 
und  dabinter  sei  die  Lebensquelle.^ 

Alexander  gelangt,  den  Anweisungen  der  Brabmanen  fol- 
gend,  in  ein  Tal,  in  dem  Finsternis  berrscbt.  Yon  einer  un- 
sicbtbaren  Stimme  ermutigt,  dringt  Alexander  vorwarts  und 
gelangt  scblieBlicb  an  einen  glatten  und  steilen  Berg,  der  in 
seiuem  Innern  Hyanzintbminen  birgt  und  auf  seinem  Riicken 
wunderbare  Baume  und  Quellen  tragt.  Alexander  will  den 
Berg  binansteigen,  vermag  es  aber  nicbt.  In  einem  Trauma 
wird  ibm  der  Grund  angegeben:  „o  Du'1-qarnein,  laB  davon 
ab;  du  bast  keine  Moglicbkeit  ibn  zu  besteigen.  Denn  in 
ibm    befindet   sicb  das  Paradies,    in  dem  dein  Yorvater  Adam 


*  Das  betreifende  Tal  wird  dalier  wddi  an-naml  „  Ameisental "  ge- 
nannt. 

2  Vgl.  oben  S.  139,  Anm.  4,  S.  187,  Anm.  5. 

^  Wobl  Gabalqa  oder  die  Erzstadt,  vgl.  oben  S.  140. 

*  Wddi'r-raml,  vgl.  oben  S.  141,  Anm.  2.  Hier  wird  Wddi  an- 
scheinend  als  Tal  aufgefaBt. 

"  Fol.  44^.  Die  Brabmanen,  die  die  Antworten  auf  die  zehn  Fragen 
erteilen,  geben  ihm  zugleicb  Auskunft  iiber  die  Finsternis  und  den  Lebens- 
quell,  also  eine  Verbindung,  die  bereits  im  Talmud  (oben  S.  43,  Anm.  5) 
vorausgesetzt  zu  werden  scbeint. 
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sich  aufhielt."^  Alexander  wandte  sicli  sofort  zuriick,  wanderte 
in  dem  mit  wunderbaren  Friichten  und  Quellen  gesegneten 
Tal  zwei  Monate  umher  und  gelangte  sodann  in  eine  Gegend, 
in  welcher  sowohl  der  Boden  als  auch  siimtliche  Lebewesen 
und  Naturgegenstande  von  roter  Farbe  waren.^  Hierauf 
kommt  er  in  eine  machtige  Stadt,  die  sich  ihm  auf  seine  Auf- 
forderung  bin  ergibt  und  in  der  er  sich  einige  Tage  aufhalt. 
„Er  erkundigte  sich  bei  ihnen  nach  der  Finsternis^  und  sie 
teilten  ihra  mit,  da6  derselben  das  Sandtal  vorlagere,  welches 
niemand  iiberschreiten  konne."^  Hier  bricht  der  Bericht  plotz- 
lich  ah;  er  bildet  offenbar  ein  Bruchstiick  aus  einer  ausfiihr- 
lichen  Darstellung  der  Lebensquellsage. 

Hierauf  wird  unverraittelt  auf  Grund  einer  fiinfgliedrigen 
Isnadkette^  erzahlt,  wie  Du'1-qarnein,  „als  er  das  zweite  Mal^ 
die  Grenze  der  Finsternis  erreicht  hatte",  Chadhir  zu  sich  be- 
rief  und  ihn  folgendermaBen  anredete:  „du  weiBt  sicherlich, 
daB  der  eigentliche  Zweck  meines  Forschens  und  Wanderns  das 
Suchen  nach  dem  Lebensquell  ist.  Das  erste  Mai  ist  er  mir 
entgangen  und  du  hast  dich  seiner  bemachtigt.  Jetzt  aber 
will  ich  zum  zweiten  Male  in  die  Finsternis  eindringen.  Gib 
mir  daher  deine  Hilfe,  so  oft  ich  sie  verlange."  Chadhir  moge, 
so  fahrt  Alexander  fort,  an  der  Spitze  der  Vorhut  voranziehen 

^  Fol.  48''.  Hier  wird  wiederum  die  Verbindung  zwischen  dem 
Paradies  und  dem  Lebensquell  vorausgesetzt,  mit  der  Modifikation  frei- 
lich,  daB  jenes  auf  dem  Wege  zu  diesem  liegt. 

2  Am  SandfluB  (oben  S.  142)  war  dagegen  alles  schwarz. 

*  Vorher  (S.  146)  hatte  jedoch  Alexander  bereits  die  Finsternis  iiber- 
scbritten. 

*  Fol.  49*  oben:    ic-JaXwO    ^1   aof.    JuoJ!   (^t>l«    ^-^5"^   i^   ij^ 

5»«-^  tX^-l.  —  lJ^^  steht  hier,  wie  sonst  haufig,  im  Sinne  von  ,,vor" 
(als  Hindernis). 

^  Ibrahim  b.  Sa'id  (Viell.  =  Ibr.  b.  Sa'd,  st.  183 h,  Mizan  1 17,  Nr.  94), 
Ibn  Ishaq  (S.  83,  Anm.  5),  az-Zuhri  (S.  90,  Anm.  9),  'Ata  (S.  133,  Anm.  10), 
Ibn  'Abbas. 

®  Hier  liegt  wahrscheinlich  ein  Ausgleichsversuch  vor.  Vgl.  unten 
S.  155,  Anm.  3. 
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und  es  ihm  ermoglichen,  mit  seinem  Heere  in  die  Dunkelheit 
einzudringen.     Chadhirs  Antwort  klingt  etwas  ausweichend. 

Hier  bricht  der  Bericht  fragmentariscli  ab  und  macht 
einer  anderen  Version  Platz,  die  folgendermaBen  eingeleitet 
wird':  .,Es  sacrt  'Omara:  '^Mir  erzahlte  'Abdallah  b.  al-'Ala^ 
ira  Namen  des  al- 'Abbas  b.  al-Fadl  al-Ansari.^  Er  sagte: 
'mir  erzablte  al-Qasim  b.  'Abdarrahman^  im  Namen  des 
Muhammed  b.  'Ali  b.  al-Husein  b.  'Ali  b.  Abi  Talib^,  moge 
Allahs  Woblgefallen  auf  ihnen  ruhen!" 

Diese  Version  laBt  zwar,  wenigstens  in  der  Fassung,  in 
der  sie  'Omara  iiberliefert,  den  Lebensquell  aus,  bietet  aber 
fiir  unsere  Untersuchung  ein  vielseitiges  Interesse. 

Die  ErzaMung  beginnt  obne  jegliche  Einleitung  wie  folgt: 
„Du'l-qarnein  batte  einen  Freund",  der  DarafiP  hieB  und  ihm 
in  der  Finsternis  behilflicb  war.''  Dul-qarnein  sagte  zu  ihm: 
'o  Darafil!  Kennst  du  etwas,  das  zur  Langlebigkeit  beitragt? 
Ich  wiinsche  namlich  meine  Dankbarkeit  und  meine  Anbetung 
dem  AUmachtigen  gegeniiber  in  groBerem  MaBe  zu  bezeugen'.^ 
Da  sagte  der  Engel:  'Ich  habe  keine  Kenntnis  hiervon.  Doch 
werde  ich  mich  im  Himmel  danach  erkundigen.'  Hierauf 
schwang  er  sich  empor  und,  nachdem  er  die  erwiinschte  Er- 
klarung   erlangt   hatte,    sturzte    er   sich   hinunter.     Er  sprach: 

^  Fol.  49*  unten, 

2  Er  ist  wohl  mit  Abu  'Amr  b.  al-'ala  identisch,  der  Mlzan  II  19 
Nr.  136  als  Freund  (sahib)  des  folgenden  Gewahrsmannes  genannt  wird. 

'  Aus  Mosul  (st.  186''),  Mlzan  ibidem. 

*  Er  wird  ohne  nahere  Angabe  als  Tradent  Muhammed  b.  'All's 
genannt,  Mlzan  II  340  Nr.  2736. 

5  Vgl.  uber  ihn  S.  131  oben. 

®  Er  -wird  kurz  darauf  als  Engel  bezeicbnet. 

^  JutsKc>  (sic),  kurz  darauf  J^'IsJ  (sic).  Icb  vermute,  da6  dies 
eine  Verschreibung  von  J^xilww,  einer  Nebenform  von  J^^lwwl,  ist, 
falls  nicht  liberhaupt  Rafja'il  zu  lesen  ist.  Uber  letztere  Yariante  siehe 
unten  S.  163,  Anm.  6,  uber  Zajefil  S.  174,  Anm.  7. 

8   x^JltoM   ^    ScXsaLxjO    ijl^    fol.  49 »  unten. 

®  Hier  wird  das  Motiv  fiir  Alexanders  Zug  theologiscb   zugestutzt. 
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■^ich  erkundigte  micb,  wonach  du  mich  gefragt  hattest,  und 
erhielt  die  Auskunft,  da6  Allah  eine  Quelle  in  dieser^  Dunkel- 
heit  hinter  dem  Aufgang  der  Sonne  ^  erschafFen  habe  und  da6, 
wer  davon  auch  nur  einen  Trunk  getan,  nicht  sterben  werde, 
bis  dafi  er  derjenige  sei,  der  seinen  Herrn  um  den  Tod  bitte/ 
Er  (der  Berichterstatter)  erzahlt:  Du'l-qarnein  beschloB  zum 
zweiten  Male^  in  die  Finsternis  einzudrincren.  Er  versammelte 
seine  Genossen  und  setzte  iiber  sie  einen  Stattbalter,  dem  er 
befabl,  mit  ihnen  in  jener  Stadt  zwolf  Monate^  zu  verweilen. 
Sollte  er  zuriickkebren  (dann  ist's  gut).  Sonst  moge  er  die 
Leute  auseinandergeben  lassen.  Er  kehrte  nunmebr  zu  seinem 
Gefolge  zuriick  und  spracb  zu  Cbadbir:  ^ziebe  vor  mir  her! 
Solltest  du  Furcbt  empfinden,  dann  laB  deine  Begleiter  Lob- 
preisungen  anstimmen  und  laB  sie  ibre  Stimmen  erheben,  da- 
mit  ich  es  bore  und  dem  Scballe  folge.'"° 

„ Cbadbir  zog  nunmebr  voran,  indem  Du'l-qarnein  seiner 
Spur  folgte,  und  tat  alles,  was  ibm  befoblen  worden  war. 
Sie  befanden  sicb  aber  in  einer  Dunkelbeit,  die  die  Bescbaffen- 
beit  eines  Dunstes  batte,  docb  nicht  der  Scbwarze  der  Nacbt 
gleicb  war.^  So  zogen  sie  weiter,  bis  sie  beide  aus  der  Finster- 
nis berauskamen,   obne  daB  sie  beide  auf  die  Quelle  stieBen."^ 

^  Die  Unterhaltungfindet  anscheinend  amEingang  zur Finsternis  statt. 
2  Also  im  Osten.     Vgl.  Index  A  §  8. 

*  Vgl.  unten  S.  153,  Anm.  6.  Wir  wissen  aus  der  urspriinglichen 
Gestalt  dieser  Version  (unten  S.  163  fF.),  da6  es  sicli  hier  nicht  um  den 
zweiten,  sondern  um  den  eigentlichen  Zug  zur  Lebensquelle  handelt. 

*  Vgl.  Index  A  §  9. 

^  Die  Lobpreisungen  haben  also  einen  doppelten  Grund:  erstens 
die  Furcht  zu  verjagen,  zweitens  Chadhir  und  Alexander  sicb  nicht  ver- 
irren  zu  lassen,  vgl.  oben  S.  14"2. 

«  Vgl.  S.  166,  Anm.  8  und  S.  223. 

'  Hier  ist  die  Partie  iiber  Chadhir  und  die  Entdeckung  der 
Lebensquelle,  die  sich  in  der  parallelen  Version  findet  (unten  S.  170), 
ausgelassen,  vielleicht  aus  dem  Grunde,  weil  der  Zug  als  ein  zweiter 
Versuch  (oben  Anm.  3)  aufgefaBt  wird.  Aus  dem  Singular  ist  dann 
ein  Dual  gemacht  worden.  Ob  diese  Anderung  'Omara  selber  oder  seiner 
Vorlage  zuzuschreiben  ist,  diirfte  sich  kaum  bestimmen  lassen. 
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Sie  zogen  nunmelir  durch  ein  Laud,  welches  licht  war, 
ohne  daB  es  darin  Sonne  oder  Mond  oder  Stern  gab.^  Da 
erhob  sich  vor  ihnen  ein  SchloB,  das  drei  Quadratparasangen 
umfaBte.  An  dessen  Spitze  befand  sich  eine  Saule,  auf  der 
sich  wiederum  ein  Vogel  befand."^  Als  der  Vogel  vernahm,  daB 
er  Dii'l-qarnein  war,  fuhr  er  ihn  barsch  an:  „Hattest  du  nicht 
genug  an  dem,  was  hinter  dir^  war,  so  daB  du  bis  zu  mir 
vorgedrungen  bist?"*  Die  nun  folgende  Unterhaltung  mit  dem 
Vogel,  in  deren  Verlauf  dieser,  je  nach  der  erteilten  Antwort, 
verschiedene  Dimensionen  annimmt,  wird  ira  einzelnen  wieder- 
gegeben.  Die  ganze  Episode  findet  sich,  teilweise  mit  wort- 
licher  Ubereinstimmung,  in  einer  dem  athiopischen  Alexander- 
roman  einverleibten  Version  wieder.^  ScblieBJich  weist  ihn 
der  Vogel  auf  eine  Treppe  hin:  „steige  hinauf  und  du  wirst 
finden,  was  du  verlangst/'  Alexander  tat  also  und  stieB 
auf  einen  Jiingling,  dessen  Blick  himmelwarts  gerichtet  war, 
wahrend  er  den  einen  FuB  nach  vorne,  den  anderen  nach  hinten 
gekehrt  und  die  Hand  am  Munde  hielt.  Er  fabrt  Alexander 
vorwurfsvoU  an:  „Hattest  du  nicht  genug  an  dem,  was  du 
bereits  gesehen  hast,  daB  du  zu  mir  gelangtest,  indem  du  das 
Meer    durchschnittest^     und     die    Finsternis    durchquertest?^'^ 


^  Genau  so  Pseudokallisthenes  oben  S.  11,  §  27  Anfang.  Vgl.  S.  7, 
Anm.  9. 

*  Die  Episode  mit  dem  Vogel,  der  Alexander  in  seine  Grenzen 
zuriickweist   findet  sich  bereits  in  Pseudokallisthenes  (oben  S.  11  f.,  §  27). 

'  Beachte  die  Variante  ,, hinter  mir"  unten  S.  171,  Anm.  4. 

•*  Vgl.  unten  S.  171  Z.  9. 

®  ed.  Budge  II  274  jQF.  Natiirlich  ist  der  Athiope  weitschweifiger. 
Vgl,  unten  S.  227  f. 

^  Vom  Meer  war  vorher  in  dieser  Version  nicht  die  Rede.  (Vgl. 
dagegen  in  der  athiopischen  Version,  Budge  Ethiopic  Texts  II  7).  Unter 
dem  Meer  kann  nur  das  Weltmeer  gemeiut  sein.  Hier  schimmert  viel- 
leicht  die  Vorstellung  von  der  Insel  der  Seligen  durch,  vgl.  oben  S.  37, 
Anm.  1. 

'  Das  WunderschloB  liegt  also  jenseits  der  Finsternis,  vgl.  oben 
S.  7,  Anm.  9. 
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Auf  Befragen  Alexanders  gibt  sich  der  geheimnisvolle  Jiing- 
ling  zu  erkennen:  „Ich  bin  der  Herr  der  Posaune.  Ich  halte 
den  einen  FuB  nach  vorne  und  den  anderen  nach  hinten  ge- 
kehrt,  indem  ich  den  Befehl  meines  Herrn  erwarte."  Der 
Jiingling  reiclit  ihm  endlich  einen  Stein  ^,  den  Alexander  mit 
sich  nimmt,  dessen  Bedeutung  keiner  jedoch  erklaren  kann, 
bis  schliefilich  Chadhir  das  Ratsel  lost.^ 

Auf  dem  Riickmarsch  durch  die  Finsternis^  zogen  sie 
durch  ein  Land,  das  voller  Kieselsteine  war,  hindurch.^  Sie 
vernahmen  ein  Gerausch  unter  den  Hufen  ihrer  Pferde.^  „Da 
fragten  sie:  Vas  bedeutet  dieses  Gerausch,  o  Konig?'  Er 
antwortete:  dies  ist  etwas,  das  so  beschafFen  ist,  da6,  wer 
davon  nimmt,  Reue  empfindet  und  wer  es  liegen  laBt,  Rene 
empfindet."'  Ein  Teil  (der  Leute)  nahm  davon;  ein  anderer 
lieB  es  liegen."  Die  aufgelesenen  Gegenstande  stellten  sich  als 
wertvoU  heraus.  „Der,  welcher  davon  nahm,  empfand  Reue, 
weil  er  nicht  mehr  nahm.  Der,  welcher  es  liegen  lieB,  empfand 
Reue,  weil  er  davon  nichts  nahm.'' 

Der  Bericht,  der  nochmals  ausdriicklich  als  der  des 
Muhammed  b.  'All  bezeichnet  wird^,  schliefit  mit  einer  von 
dem  letzteren  tradierten  Bemerkung  des  Propheten,  daB  Du'l- 
qarnein  lernend  in  die  Finsternis  eindrang  und  lernend  aus 
derselben  herauskam.^ 


^  Tiber  die  Episode  mit  dem  Wunderstein  vgl.  oben  S.  41. 

2  Chadhir  tritt  also  an  die  Stelle  von  Papas  in  der  lateinischen 
Version  (oben  S.  41,  Anm.  4)  oder  an  die  von  Aristoteles  in  anderen 
Versionen,  vgl.  W.  Hertz  Abhandlungen  S.  73  ff. 

*  Siehe  oben  S.  153,  Anm.  6.     Vgl.  auch  oben  S.  155,  Anm.  3. 

*  tjber  die  Episode  vgl.  oben  S.  142. 

^  hujulihim,  derselbe  Ausdruck  wie  oben  S.  142,  Anm.  7. 

«  Vgl.  S.  142,  Anm.  8. 

^  Fol.  51 »  ^  Jc*.^  lOOtXia-  (J.X)  (c^^Jtij  ^^JJ'  ^^^-g-j  S)U^  JU' 

*  Ibidem  L^'*  ^y^^  ^-^'j    aU-Liiil   Jjsfci>   jj^wOJI    .6   ts^' 
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Eine  mit  der  Lebensquellsage  zusammenliangende  Version 
wird  von  'Omara,  ohne  die  Anfiihrung  von  Gewjihrsmannern, 
bei  einer  spateren  Gelegenheit^  reproduziert. 

Dii'l-qarnein  dringt  auf  einem  neuen  Wege  nach  dem 
West  en  und  gelangt  an  die  Stelle,  wo  die  Sonne  in  einer 
schlammigen  Quelle  untergeht.^  „Er  drang  sodann  in  die 
Finsternis  ein^,  um  den  Lebensquell  zu  finden.  Doch  trat  er 
aus  der  Finsternis  heraus,  ohne  ihn  gefunden  zu  babeu."  Er 
zieht  jedoch  weiter,  bis  er  an  „das  die  Welt  umgebende,  stock- 
finstere,  stiirmiscbe  Meer"^  gelangt.  Alexander  gibt  zunachst 
Gott  Lob  und  Dank  fiir  die  Moglicbkeit,  nun  auch  die  Meeres- 
wunder  in  Augenschein  zu  nebmen.''  Hierauf  stellt  sich  ein 
Engel  ein,  der  ihm  seine  Hilfe  anbietet.  Nachdem  er  Chadbir 
mit  der  Fiibrung  des  Heeres  betraut  und  ibn  angewiesen  bat, 
ein  Jabr  lang^  auf  ibn  zu  warten,  segelt  Alexander  auf  einem 
besonders  fiir  diesen  Zweck  gebauten  Scbiffe,  mit  drei  Adlern 
und  einem  Glaskasten  verseben,  aufs  Meer  binaus.  Nacb  einer 
secbsmonatlicben  Fabrt  macht  er  Halt  und,  nacbdem  er  durcb 
die  Adler  die  groBe  Entfernung  vom  Lande  festgestellt  bat, 
laBt  er  sicb  in  einem  Glaskasten^  in  die  Tiefe  binunter,  wobei 
ibm  der  Engel  als  Wegweiser  dient.  Die  Unterbaltung  mit 
dem  Engel  und  die  von  Alexander  beobacbteten  Meereswunder 
decken   sicb   zu   einem   groBen  Telle   mit   dem  entsprecbenden 


1  Fol.  70 '^f. 

2  Dies  mit  Riicksicht  auf  Koran  18,  84.     Vgl.  oben  S.  139. 
'  Die  sich  also  im  Westen  befand,  vgl.  Index  A  §  8. 

*  Fol.  70b  IgJtXjl  jJJaJf    IjoJJL    Ja>y^l  »-^f    Jft  oLs^^ 

—SyA^\    j<3.      Gemeint    ist    natiirlich    „das   stinkende    Meer    Okeanos, 

das  die  gesamte  Schopfung  umgibt",  vgl.  die  syrisch  -  christliclie  Legende 
oben  S.  52,  Anm.  3.     Vgl.  aucb  S.  37,  Anm.  1. 

^  Der  urspriingliche  Beweggrand  fiir  seinen  Abstieg  in  die  Tiefe 
ist  WiBbegierde,  oben  S.  7,  Anm.  5.  ®  Vgl.  Index  A  §  9. 

'  In  Pseudokallisthenes  (oben  S.  7  §  15)  steigt  er  in  abnlicher 
Weise  in  einem  glasernen  Fasse  binunter. 
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Bericht  in  der  athiopischen  Alexanderversion.^  Als  ihn  der  Engel 
wieder  an  die  Oberflache  bringt  und  sich  von  ihm  verabschieden 
will,  findet  Alexander  zu  seinem  Entsetzen,  daU  sowohl  er  als 
auch  die  Scliiffsmannschaft  ohne  jegliche  Lebensmittel  geblieben 
sind.  Der  Engel  schwingt  sich  hierauf  in  den  Himmel  empor 
und  bringt  ihm  von  dort  einen  Stengel  Wundertrauben^  herunter, 
die  sich  immer  wieder  erneuern  und  zur  Sattigung  der  ganzen 
Armee  geniigen. 

Von  dort  begibt  sich  Alexander -Du'1-qarnein  auf  dem 
Wege  liber  Jemen  als  frommer  Pilger  nach  Mekka.^ 

Alexanders  Aufenthalt  in  Mekka  wird  von  ^Omara  nach 
'Amr  b.  Samara  nach  seinem  Vater  nach  Ibn  al-Musajjab*  ge- 
schildert.  Alexanders  Soldaten  bemachtigen  sich  des  Brunnens, 
der  Isma  il  gehort,  so  daB  dieser  samt  seiner  Familie  dursten 
muB.  Da  tritt  Abraham  dazwischen.  Alexander  entschuldigt 
sich  sofort,  indem  er  behauptet,  daB  er  nicht  gewuBt  habe, 
daB  der  Brunnen  Isma'il  gehore.  Darauf  fiihrt  Abraham  einige 
Kiihe  vor,  die  Zeugnis  ablegen,  daB  Isma'^il  der  rechtmaBige 
Besitzer  des  Brunnens  sei.^  Es  ist  klar,  daB  Dti'l-qarnein 
hier,  wie  auch  sonst^,  mit  dem  biblischen  Abimelech  identifi- 
ziert  wird. 

Die  im  folgenden  geschilderten  Ereignisse  kommen  fiir 
uns  nicht  in  Betracht.  Es  sei  lediglich  hervorgehoben,  daB^ 
als  Alexander  starb,  Chadhir  derjenige  war,  der  das  Toten- 
gebet  iiber  ihn  sprach." 

1  Vgl.  Tinten  S.  228,  Anm.  10. 

2  Fol.  72b.  s  Ibidem. 

*  "Wohl   Sa'id   b.  al-Musajjab   aus  Medina,  st.  ca.  94'^,  Huif.  II  14. 

^  Ich  kenne  die  Quelle  dieser  Legende  nicht.  Doch  wird  eine 
interessante  Parallele  von  Dijarbekri  Ta'rlh  al-hamls  I  100  Z.  26  zitiert. 
Der  ,,altere"  Du'l-qarnein  kam  nach  Mekka  und  fand  Abraham  und 
Ismael  mit  dem  Bau  der  Ka'ba  beschaftigt.  Er  verlangte  von  ihnen 
eiaen  Beweis,  daB  sie  hierzu  legitimiert  waren.  Daraufhin  erhoben  sich 
fiinf  Schafe  und  legten  Zeugnis  ab.  Dii'l-qarnein  gab  sich  hierauf  zu- 
frieden.    Natiirlich  liegt  hier  eine  Reminiszenz  an  Genesis  21,  28—30  vor. 

«  Vgl.  unten  S.  283.  '  Fol.  82  b. 
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Um  nunmehr  'Omaras  Bericht  fiir  einen  Augenblick  als 
Ganzes  zu  iiberschauen,  so  kann  zunachst  kein  Zweifel  daran 
bestehen,  daB  derselbe,  wie  bereits  augedeutet  wurde,  sich 
aus  heterogenen  Bestandteilen  zusammensetzt.  Es  muB  jedoch 
anerkannt  werden,  da6  'Omara  sie  mit  ziemlichem  Gescbick 
harmonisiert.  Denn  obwobl  sicb  hie  und  da  Dubletten  und 
Widerspriiche  finden^,  so  wird  doch  dem  Kern  der  Erzahlung, 
Chadhirs  Trinken  aus  dem  Lebensquell  und  seiuem  Unsterblicb- 
werden,  nur  in  einer  Version^  Platz  eingeraumt.  Als  das 
eigentliche  Motiv  der  Wanderungen  Alexanders  tritt  am 
Beginn  der  Erzahlung  das  Sucben  nacb  dem  Lebensquell 
hervor^.  Docb  wird  dasselbe  allmablich  von  einem  anderen 
Motiv,  das  uns  bereits  aus  der  alteren  Alexanderdicbtung  be- 
kannt  ist,  dem  der  Eroberungslust  und  WiBbegierde,  zuriick- 
gedrangt.*  Die  verschiedenen  Legenden,  die  diese  verscbiedenen 
Motive  illustrieren,  und  die,  wie  oben^  angedeutet  wurde, 
urspriinglicb  unabhangig  waren,  sind  bei  ^Omara  bereits  mit 
der  Lebensquellsage  verkniipft.  So  gelangt  Alexander  an  das 
Ende  der  Welt,  indem  er  das  eine  Mai  den  Weltberg^,  das 
andere  Mai  das  Weltmeer'  erreicbt;  in  beiden  Fallen  hatte  er 
vorber  den  Lebensquell  gesucht  und  verfeblt.  Anderseits  er- 
reicbt Alexander  auf  dem  Wege  zum  Lebensquell  den  Berg, 
auf  dem  sicb  das  Paradies  befindet  und  der  aus  diesen  Griinden 
unzuganglich    ist^,   wabrend    er  in  einer  anderen  Version,   wie 


^  So  die  EiDisode  mit  den  Kieselsteinen ,  die  sich  als  Edelsteine 
herausstellen,  oben  S.  142  und  wiederum  S.  157;  die  Schlammquelle,  in  der 
die  Sonne  versinkt,  SS.  138,  139  und  158;  der  Weltberg  Qaf  S.  139,  Anm.  3 
und  S.  146;  die  verschiedenen  Wanderungen  zur  Lebensquelle,  die  einerseits 
nach  dem  Westen  (S.  138  und  158),  anderseits  nach  dem  Osten  (S.  140 flf.)  ver- 
legt  wird,  und  anderes.  2  oben  S.  143  ff.  *  S.  135f. 

*  Vgl.  den  Vorwurf  des  Vogels  und  des  Engels  (oben  S.  156f.)  oder 
Alexanders  Sehnsucht,  die  Meereswunder  zu  schauen,  S.  158.  Der  Lebens- 
quell verleiht  nicht  nur  Unsterblichkeit,  sonden  auch  AUwissenheit,  S.  148. 
Neben  diesem  Motiv  klingt  Alexanders  Sehnsucht,  die  Welt  zum  wahren 
Glauben  zu  bekehren,  nur  schwachlich  nach  (vgl.  S.  137). 

=  S.  38  ff.         "  S.  139  und  S.  146.         '  S.  158.         «  S.  152  f. 
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im  Iter  ad  Faradisum,  an  ein  WunderschloB  gelangt,  wo  ihm, 
wie  im  Pseudokallisthenes,  ein  Wundervogel  entgegentritt  und 
ihm,  wiederum  wie  im  Iter,  einen  Wunderstein  reicbt.^  Es 
ist  niclit  ausgeschlossen,  daB  urspriinglicli  in  alien  diesen 
Versionen  Chadhir  als  derjenige  figurierte,  der,  zum  Unter- 
schied  von  Alexander,  die  Lebensquelle  erreichte,  und  da6  er 
zum  Zwecke  der  Harmonisierung,  vielleicht  erst  von  'Omara, 
eliminiert  wurde.  Von  einer  dieser  Versionen  wissen  wir  es 
beatimmt.-  Jedenfalls  kommt  Cbadbir  und  mit  ibm  die  Lebens- 
quellsage  nur  in  einer  einzigen  Version  ^Omaras^  zur  vollen 
Geltung. 

Um  bei  dieser  letzteren  fiir  einen  Augenblick  zu  verweilen, 
so  springt  der  Gegensatz  zu  den  vormubammedaniscben  Versionen, 
zum  Teil  aucb  zu  der  von  Ibn  Babtije  iiberlieferten  Fassung^, 
in  die  Augen.  Der  Fiscb  als  Erkennungszeicben,  ebenso  die 
Pferde  als  Wegweiser  sind  voUkommen  beseitigt.^  An  deren 
Stelle  tritt  das  im  Dunkeln  leucbtende  Juwel  ein.^  Cbadbirs 
urspriinglicbes  Verbaltnis  zu  Alexander  ist  vollkommen  ver- 
gessen.''  Die  Funktion  der  Quelle  erbalt  eine  tbeologiscb  ver- 
geistigte  Form."*    Das  ganze  Kolorit  ist  durcbaus  mubammeda- 

'  S.  156  f.  Auch  sonst  wird  die  enge  Verbindung  des  Lebensquells 
mit  dem  Paradiese  vorausgesetzt,  vgl.  Index  A  §  6. 

2  Der  des  Muhammed  b.  'Ali,   oben  S.  164ff.     Vgl.  S.  155,  Anin.  7. 

"  In  der  von  al-Hasan,  oben  S.  143 flF.  •*  S.  125 ff. 

^  Der  Fiscb  wird  iiberbaupt  nicht  erwabnt  und  die  Pferde  sind 
nur  als  Reittiere  gedacht. 

^  Oben  S.  144.  Ein  Juwel  als  Beleucbtungsmittel  findet  sich  in 
anderm  Zusammenbange  bereits  in  Pseudokallisthenes,  oben  S.  17  §  39. 

"'  Wahrend  es  im  Koran  (oben  S.  62ff.),  freilich  mit  Verwechselung 
derPersonen,  vorausgesetzt  wird  und  noch  in  Ibn  Babujes  Version  (S.  128) 
durchscbimmert.  Uber  Suri  und  die  athiopiscbe  Version  s.  unten  S.  187  f. 
und  S.  225  f. 

*  Die  Quelle  verleiht  nicbt  nur  Unsterblichkeit,  sondern  aucb  Freiheit 
von  menscblichen  Schwacben  und  Bediirfnissen  und  zugleich  Allwissenheit 
(S.  146 ff).  Chadhir  wird  ein  geistiges  Wesen,  geradezu  ein  Engel. 
tjber  Chadhir  als  Engel  vgl.  unten  S.  274.  Ob  freilich  diese  Anschauung 
aus  der  Funktion  der  Quelle  abzuleiten  ist,  ist  fraglich. 
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nisch.-^  Die  Version,  wie  sie  uns  hier  entgegentritt,  ist  ohne 
Zweifel  das  Ergebnis  einer  langen  sagengeschichtlichen  Ent- 
wicklung,  deren  Mittelstufen  sich  zurzeit  bloB  erraten,  aber 
nicht  feststellen  lassen. 

3.  Ta'labi 

Die  Version,  die  ^Omara  im  Xamen  des  Muhammed  b. 
"^Ali  b.  al-Husein  vviedergibt^,  findet  sicb  in  ausfiihrlicherer  nnd 
teilweise  abweicbender  Gestalt  in  der  Prophetengeschiclite  des 
Ta'labi^  und  in  dem  bekannten  biographischen  Worterbucb  des 
Ibn  Hagar.^  Der  letztere  bat  sie,  gemaB  seiner  eigenen  Angabe,  aus 
Ibn  ^Asakir  (st.  571/1076)  gescbopft^,  der  sie,  nicbt  unahnlich 
^Omara,  auf  '^Ali  b.  al-Husein,  den  Vater  des  Mubammed  b. 
■^Ali  zuriickfiibrt.^     Ta'labi,  dessen   Gewabrsmannerketten  bau- 

*  Alexander  ist  ein  glaubiger  Muslim  (oben  S.  135,  Anm.  3),  er 
kennt  den  Koran  (S.  148,  Anm.  3)  und  besucht  Mekka  als  Pilger  (S.  150). 

2  Oben  S.  154flF. 

*  'Ara'is  (ed.  Kairo  1314^)  p.  207 ff. 

*  Isaba  I  888  ff.,  in  seinem  in  dieser  Abhandlung  haufig  zitierten 
Chadhirartikel. 

°  ,,In  seiner  Biographic  des  Du'l- qarnein"  (Ibn  Hagar  ibidem) 
wohl  aus  seiner  Gescbichte  von  Damaskus. 

®  Als  seine  Gewabrsmanner  gibt  Ibn  "Asakir  die  folgenden  Tra- 
denten  an:  Haitama  b.  Suleiman,  Abu  'Ubeida  b.  AM  Hanad,  Sufjan  b. 
Waki'  (st.  247 '\  Mlzan  I  356),  dessen  Vater,  Mu'tamir  b.  Suleiman  (aus 
Basra- st.  187'',  Huif.  VI  21),  Abii  Ga'far  (=  Muhammed  b.  'All),  dessen 
Vater  ('Ali  b.  al-Husein,  der  vierte  Imam  der  §i'a,  st.  94'>,  vgl.  die 
genealogische  Tabelle  in  Heterodoxies  of  the  Shiites  II  160).  Ein  kurzer 
Auszug  aus  diesem  Berichte,  als  dessen  Uberlieferer  gleichfalls  Haitama 
b.  Suleiman,  dann  Ga'far  as-Sadiq  und  sein  Vater  Muhammed  b.  'Ali 
genannt  werden,  findet  sich  bei  Ibn  Hagar  I  887.  Dieselbe  Version  wird 
von  Sibt  Ibn  al-Gauzi  (st.  654/1257)  in  seinem  Mira'at  az-Zaman  (Ms.  British 
Museum  Or.  4215)  fol.  81*  im  Namen  seines  GroBvaters  zitiert.  Der  Isnad 
geht  gleichfalls  auf  Ga'far  zuriick,  der  die  Tradition  in  gerader  Linie 
auf 'All  zuriickfiihrt.  Die  Legenden  iiber  Du'1-qarnein  und  Chadhir  waren 
in  der  alidischen  Familie  sehr  beliebt  und  sie  -werden  hiiufig  im  Xamen 
der  „Mitglieder  der  Familie"  tradiert.  —  Einige  Varianten  aus  Sibt  Ibn 
al-Gauzis  Version,  die  sich  eng,  aber  nicht  wortlich  an  Ta'labi  anschHefit, 
-werden  im  folgenden  mit  ,,Sibt"  angefiihrt. 
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fig  verkurzt  erscheinen,  zitiert  sie  unmittelbar  im  Namen  'Ali 
b.  Abi  Talibs.^  Ich  lege  Talabis  Rezension,  die  vollstandiger 
ist,  zugrunde  und  merke,  wo  immer  notwendig,  die  Ab- 
weichungen  der  Ibn  Hagarschen  Version^  an.  Icb  iibersetze 
Ta'labis  Bericht,  der  sehr  wichtige  Ziige  enthalt,  in  seinen 
Hauptstellen  wortlich.^ 

„Der  Eintritt  Dti'l-qarneins  in  die  Finsternisse  in 
derNahe  des  Nordpols,  um  den  Lebensquell  zu  suchen." 

,,Es  wird  im  Namen  des  'Ali  b.  Abi  Talib,  moge  Allah 
sein  Gesicht  ehren'^,  liberliefert,  daB  er  (folgendes)  erzahlte^: 
Du'1-quarnein  hatte  alles,  was  zwischen  Osten  und  Westen 
liegt,  erobert.  Er  hatte  einen  Freund  unter  den  Engeln,  der 
Rafael^  hieB  und  der  ihn  zu  besuchen  pflegte.    Wahrend  sie  sich 


^  Ebeaso  im  Kodex  des  British  Museum  Or.  1494  (s.  Anm.  3),  der 
sonst  die  haufig  verkiirzten  oder  ganzlich  beseitigten  Isnadketten  Ta'labis 
beibehalt  (vgl.  de  Rieus  Supplement  Catalogue  p.  297). 

-  Im  folgendeu  mit  IH  bezeichnet. 

*  Ich  benutze  die  Edition  Kairo  1314i»  p.  207 ff.,  die  ich  mit  der 
lilteren  Edition  Kairo  1282'^  p.  398fF.  verglichen  habe.  Ich  habe  auBer- 
dem  die  folgenden  drei  Handschriften  des  British  Museum  benutzt: 
1)  Or.  1494  (fol.  ige*'),  kopiert  513/1119,  =A;  2)  Add.  18,508  (fol.  246^), 
kopiert  903/1497,  =  B;  und  3)  Or.  1428  (fol.  225 "),  17.  Jh.,  =  C.  Ich 
ubersetze  nach  der  Druckausgabe  und  weiche  nur  da  ab,  wo  es  der  Konsensus 
der  Handschriften  oder  der  Zusammenhang  erfordert.  Ich  beschranke 
mich  auf  die  inhaltlich  wichtigen  Varianten. 

*  Edd.  \  l^y-^  &Xj}  f^-p,  eine  Benediktion,  die  nur  von  'Ali  ge- 
braucht  wird.  A  aXwJI  a^yLc,  B  X-y^  X-Uf  j^f«-o»,  C  X-L&  aJUl  _^v  . 
Uber  die  in  diesen  Varianten  sich  kundgebenden  Parteischattierungen 
vgl.  Goldziher  ZBMG.  50,  125. 

^  IB.  -f  ,,Er  ('All  b.  al-Husein)  wurde  iiber  Du'l-qarnein  befragt 
und  er  sagte:  ,, Du'l-qarnein  war  ein  frommer  Knecht  unter  den  Knechten 
Gottes  und  nahm  eine  wichtige  Stelle  bei  Gott  ein." 

6  Edd.  JujUx  ,  IE  lUjLo;  ,  A  JujU;  ,  B  JujU v ,  C  J^U*  , 
Sibt  J^Uj.  —  Eine  Beziehung  auf  diese  Legende  findet  sich  bei  Da- 
miri  Eajat  al-hajawan  11  20:  „Diejenigen,  die  an  Alexanders  propheti- 
schen  Charakter  glauben,  behaupten,  daB  der  Engel,  der  zu  ihm  herab- 
zukommen  pflegte,  Rafael  (J^Laj\  sic)  hieB,    und    dies   ist  der  Engel, 

11* 
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eines  Tages  unterhielten,  da  eagte  zu  ihm  Du'1-qarnein: 
,0  Rafael,  erzahle  mir  doch  iiber  euren  Gottesdienst  im  Himmel.' 
Da  antwortete  dieser  weinend:  ,o  Du'l- qarnein,  was  ist  denn 
euer  Gottesdienst  im  Vergleich  mit  dem  unsrigen?  Sielie,  im 
Himmel  gibt  es  Engel,  die  immer  stehen  und  niemals  sitzen 
diirfen,  oder  die  sich  immer  biicken  und  nie  das  Haupt  er- 
heben  diirfen,  oder  die  sicb  immer  niederbeugen  und  sich  nie 
aufricbten  diirfen,  Sie  rufen:  ,gepriesen  sei  der  Heilige^,  der 
Herr  der  Engel  und  des  Heiligen  Geistes!  0  Herr,  wir  dienen 
dir  nicht,  wie  es  dir  gebiihrt/  Da  weinte  Dti'lqarnein  bitter- 
lich  und  sprach:  ,Icli  wiinscbe^  (swig)  zu  leben,  damit  ich  vom 
Dienste  meiues  Herrn  das  erreiche,  was  seiner  wiirdig  ist/ 
Da  sprach  Rafael:  ,Wiinschest  du  es  wirklich,  o  Dti'l-qarnein?' 
Er  sprach:  ,Jawohl.'  Da  sprach  RafaeP:  ,Gott  besitzt  eine 
Quelle  auf  Erden,  die  die  Lebensquelle  genannt  wird.  Es  ist 
Gottes  BeschluB  beziiglich  derselben*,  da6,  wer  aus  ihr  einen 
Trunk  getan,  nicht  eher  stirbt,  als  bis  da6  er  derjenige  ist, 
der  seinen  Herrn  um  den  Tod  bittet/  Da  sagte  zu  ihm  Du'l- 
qarnein:  ,Kennt  ihr^  den  Ort  dieser  Quelle?'  Da  sagte  er: 
,Nein/  Wir  erzahlen  bloB  einander  im  Himmel,  daB  Gott  auf 
Erden  eine  Finsternis  besitzt,  die  weder  Mensch  noch  Genius 
betreten  kann,  und  wir  vermuten  lediglich,  daB  jene  Quelle 
sich  in  jener  Finsternis  befinden  miisse/" 


der  am  Tage  der  Auferetehung  die  Erde  bewandert  .  .  .  Es  sagt  dies 
Ibn  Abi  Haitama".  Letzterer  ist  ohne  Zweifel  identisch  mit  dem  Histo- 
riker  Ibn  Haitama  {Hagi  Haifa  II  99  Nr.  -2067,  auch  Ibn  Abi  H.  ge- 
nannt, ibidem  I  288),  der  279''  starb. 

^  Mss.  -\-  dLL»JI  ,,der  lieilige  Konig". 

^  Mss.  etwas  emphatischer  ^js.s>-jf  „ich  wiinscbe  wabrlich". 

'  Ohne  sich  in  den  Himmel  zu  erheben  (vgl.  oben  S.  154). 

*  Ed.  1314''  ist  korrumpiert.     Ed.  1282''  und  Mss.  iJJI  ^  L^ 

^  Jif  und  B  Singular:  ,,Kennst  du?"    Der  Plural  bezieht  sich  natiir- 
lich  auf  die  Encrel  als  Klasse. 
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„Da  versammelte  Dti'l-qarnein  die  Gelehrten  unter  den 
Einwohnern  der  Erde  und  die  Leute,  die  in  den  (heiligen) 
Biicliern  und  prophetischen  Urkunden  bewandert  waren,  und 
sprach  zu  ihnen:  ,LaBt  mich  wissen,  ob  ihr  in  den  gottlichen 
Schriften,  die  ibr  gelesen,  oder  in  den  tTberlieferungen  der  Pro- 
pbeten  und  der  friiberen  Gelebrten,  die  auf  eucb  gekommen  sind  ^, 
gefunden  babt,  daB  Gott  auf  Erden  eine  Quelle  niedergelegt 
bat,  die  die  Lebensquelle  genannt  wird/  Da  sagten  die  Ge- 
lebrten:  ,nein^'  Hierauf  sagte  ein  Gelebrter  unter  ihnen^: 
,Icb  babe  im  Testament  Adams  gelesen^  und  darin  gefunden, 
daB  Gott  auf  Erden  eine  Finsternis  erscbaflfen  bat,  die 
weder  Menscb  nocb  Genius  betreten  kann,  und  daB  er  in  der- 
selben  die  Quelle  der  Unsterblicbkeit^  niedergelegt  bat/  Da 
fragte  Du'l-qarnein:  ,in  welcbem  Erdteile^  bast  du  sie  gefunden? 
Er  antwortete:  ,icb  babe  sie  in  einem  Erdteil,  der  am  Horn  der 


'  Ich  lese  mit  Mss.  ^^0  lJ"*5   '^rV^^'  *iy^<^Ls>-i  ^^  *j  tLs*  be. 

2  J^voller:  ,Wir  wissen  es  nicht'.  Da  sprach  er:  ,Habt  in  eurer 
Gelehrsamkeit  gefunden,  daB  Allah  eine  Finsternis  besitzt?' 

'  IH  +  ,/Warnm  fragst  du  danach?'  und  er  tat  es  ihm  kund  " 
Vgl.  die  syrische  Homilie,  oben  S.  54.  Sibt  p-I  ♦Atil  ^J^  1*^^  jLai 
>^'4»V.w.j'  HJ  JLoj. .  „Da  sagte  einer  der  Gelehrten,  der  Afsahir 
hieB."  Dies  ist  Afschachid  (=  Arfachschad),  der  im  Moriscoroman  (unten 
S.  175,  Anm.  3)  wieder  auftaucht. 

*  Dijarbekri  (ca.  982/1574)  Ta'rih  al-hamis  I  101  beruft  sich  in 
einem  Zitat  aus  dem  Werke  Janabl'  (wohl  Janahtu  'l-'idum  von  al-Hu_ 
waijji,  starb  637/1239,  Brockelmann  I  508)  auf  eine  ahnliche  tJberliefe- 
rung:  „Ein  Greis  sprach  zu  ihm  (Du'l-qarnein):  ,Ich  babe  in  dem 
Testament  Adams  an  seinen  Sohn  Seth  gelesen,  daC  Gott  auf  der  Ober- 
flache  der  Erde  in  der  Richtung  nach  dem  Westen  eine  Finsternis  be- 
sitzt, in  der  sich  der  Lebensquell  befindet'.  Er  begab  sich  sodann  in 
der  Richtung  nach  dem  Westen." 

'•"  al-huld,  B  al-hajat.     Vgl.  Index  A  §  2. 

®  ^j^jjil  (^  nach  Mss.  zu  erganzen. 
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Sonne  ^  liegt,  gefunden'.  Da  schickte  Du'1-qarnein-  und  ver- 
sammelte  zu  sich^  die  Rechtsgelehrten,  die  Vornehmen*  und 
die  Konige.^  Sodann  begann  er  in  der  Richtung  nach  Sonnen- 
aufgang^  zu  wandern.  Er  wanderte  zwolf  Jahre"  bis  er  an 
den  Sauni  der  Finsternis  gelangte,  die  gleich  einem  Dunste 
brodelte,  aber  keine  nachtliche  Finsternis  war.'  Dort  schlug 
er  sein  Lager  auf.  Hierauf^  versammelte  er  die  Gelehrten 
seines  Hoflagers^'^  und  sprach  zu  ihnen:  ,Ich  wiinsche  in  diese 
Finsternis  einzutreten/  Da  sagten  die  Gelebrten:  ,o  Konig! 
Die  Konige  und  Propheten^^    die   vor   dir  waren,   haben  diese 


^  C  (j^i-^^AwJI  «JJaje  (eJjJ'  „an  den  beiden  Hornern  der  anf- 
gelienden    Sonne",     vgl.    Anm.  6.      Ahnlich   Sibt    L^«-Lb   cX'i^ - 

2  Das  erste    Lg^l  ist  mit  Mss.  zu  streichen. 

»  Ich  lese   mit  BC  iiJI  statt  L^t. 

*  Mss.  lassen    (ja/LuI  ^^  aus. 

^  Auch  in  der  Homilie  (oben  S.  53  f)  erscheinen  die  Vornehmeu 
Tind  Edlen  neben  den  Greisen. 

^  Edd.  '■^iyXjo  „Westen";  Mss.  dagegen  *JJax)  „06ten"  (vgl.  oben 
Anm.  1.)  Dijarbekri  (oben  S.  165,  Anm.  4)  setzt  ersteres  voraus.  Dieser 
Gegensatz  tritt  in  der  gesamten  Alexanderdicbttmg  bervor  (vgl.  Index  A 
§  8).  Doch  ist  er  eigentlicb  ohne  Bedeutung,  da  der  Lebensquell  am 
Nordpol  (vgl.  die  Uberschrift  bei  Ta'labi  und  sonst)  gelegen  ist. 

^  Ebenso  Sibt  unten  S.  320,  16.  In  der  Homilie  (oben  S.  53  Z.  5 
V.  Ti.)  sind  es  zwolf  Tage,  Index  A  §  8. 

^  Icb  lese  mit  Mss.  o*-wwwJ  (jLs».jJI  Jjwo  y^  X-t-Lb  I^Li 
JuJ    x+A-^.      Ahnlicb  IH.     Vgl.  viber  diese  Anscbauung  S.  155. 

^  Von  bier  an  stimmt  mit  unserer  Darstellung  die  Version  des 
Tiirken  Sururi  (st.  969/1561)  in  seinem  arabiscben  Kommentar  zu  Sa'dis 
Gulistan  (Mss.  British  Museum  Harl.  5451,  fol.  74a  und  Add.  7745,  fol.  69a) 
im  Wesentlicben  iiberein.  Eine  tJbersetzung  von  Sururi  gibt  Graf  im 
Appendix  zu  seiner  tJbersetzung  des  Gulistan  Leipzig  1846.  Einige 
Varianten  werden  im  folgenden  mit  Sururi  angefiibrt. 

^®  tjber  'asl-ar  in  dieser  Bedeutuug  vgl.  Sprenger  Lehen  und  Lehre 
des  Muhammed  II  471  Anm.  2,  der  die  Stelle  aus  Ta'labi  ubersetzt. 

^'  Mss.  umgekebrt  „die  Propbeten  und  Konige".  Dies  diirfte  urspriing- 
licher  sein.    Die  Umstellung  empfabl  sicb  in  einer  Anrede  an  einen  Konig. 
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Finsternis^  nicht  gesucht.^  Suclie  sie  ebenfalls  niclit.  Deim 
wir  fiirchten,  da6  dich  plotzlich  etwas  befallen  mag^,  das  dir 
nicht  angenehm  sein  und  der  Erde  und  den  Erdenbewohnern 
Untergang  bringen  wird^  Er  aber  sprach:  ,icli  kann  nicht 
anders  als  in  dieselbe  eintreten'.*  Da  sprachen  sie:  ,o  Konig, 
halte  dich  Ton  dieser  Finsternis  zuriick  und  suche  sie  nicht. 
Denn  wiiBten  wir,  da6,  wenn  du  sie  suchtest,  du  dich  des  von 
dir  Gewiinschten  bemachtigen  wiirdest  und  Gott  uns  nicht  ziirnen 
wiirde,  so  wiirden  wir  dir  sicherlich  folgen.  So  aber  befiirchten 
wir  TadeP  von  Gott  und  Untergang  fiir  die  Erde  und  die 
Erdenbewohner/  Da  sprach  Du'l-qarnein:  ,ich  kann  nicht  an- 
ders, als  in  dieselbe  eintreten^^  Da  sprachen  die  Gelehrten: 
,in  diesem  Falle  ist  es  deine  eigene  Sachet" 

„Da  sprach  Du'l-qarnein":  ,welche  Tiere  sind  in  der  Nacht 
am  scharfsichtigsten  ? '  ^  Sie  sagten:  ,die  Pferde^  Er  sagte: 
,und  welche  Pferde   sind   in  der  Nacht   am  scharfsichtigsten?^ 


1  Mss    xJUoll  statt  ^N^lf. 

2  Mss.    L  A,Ar>V  und  Lg-^JJaj,  wie  auch  Edd.  weiter  unten. 

'  A  ^^_^jlaJo.  Dies  diirfte  die  urspriingliche  Lesart  sein.  B  i^wajLo  , 
C  yj^.£sLi,   Edd.  ^siJo. 

*  L^X<Lu<f  ^\  ^^w/o  0<-i  J'.  Die  Antwort  erinnert  lebhaft  an 
den  Talmud,  oben  S.  44,  Anm.  1  und  an  die  Homilie,  oben  S.  53,  Anm.  6. 

^  A  v«A^i,  C  LajlII  (sic),  B  lilfit  mehrere  Zeilen  aus.  Ed.  1282  •> 
v,^ajljlI|,  in  Ed.  1314  •>  ist  das  Wort  ausgef alien. 

^  Auch  in  der  Homilie  wird  diese  Antwort  zweimal  wiederholt, 
oben  S.  53,  Anm.  6  und  54  Z.  10. 

'  Sibt    5j^^'     (J^y     J'j'j     m'^S'    sprach    er    zu    Leuten    von  Er- 

fahrung".  Die  folgenden  Anfragen  werden  also  nicht  an  die  Gelehrten 
gerichtet,  die  sich  seinem  Plane  widersetzen.  Ahnlich  Sururi  (oben  S.  166, 
Anm.  9)  HioLtJI  JjO^^  JLs  *J'  ,,dann  sprach  er  zu  den  Leuten  des 
Wissens".     Vgl.  unten  S.  177,  Anm.  1. 

*  Das  urspriingliche  Motiv  (oben  S.  28,  Anm.  1)  ist  hier  natiirlich 
verwischt. 
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Sie  sagten:  ,die  Weibchen.'  Er  sagte :  ,uiid  welclie  Weibchen 
sind  am  scharfsichtigsten ?'  Sie  sagten:  ,die  jungen'.^  Er  (der 
Berichterstatter)  fahrt  fort:  Da  schickte  Du'l-qarnein  und 
lieB  fiir  sicli  sechstausend^  junge,  weibliche  Pferde'  zusammen- 
holen.  Dann  wahlte  er  aus  seinem  Heere  sechstausend  Mann, 
Leute  von  Mut  und  Verstand,  aus  und  gab  einem  jeden  von 
ihnen  ein  Pferd.  Chadhir  aber"^  iibergab  er  das  Kommando, 
indem  er  ihn  iiber  die  Vorhut,  die  aus  zweitausend  Mann 
bestand^,   setzte,   so    daB    Du'l-qarnein  mit  viertausend  zuriick- 


1  Edd.  ^^»l^LJf,  Mss.  (ebenso  Sibt)  5^l5yJI,  Plural  von  1.CS 
,,junges    Kamel",    bier    ungenau    vom   Pferde    gebraucht.      Kurz   darauf 

(vgl.  Anm.  3)   Edd.    xKjf,  Mss.  SnKj.     Ich    zweifle  jedoch    nicht,    daB 

^> 
urspriinglich   hier   ein  Plural  von    *-Xj    beabsichtigt   ist,    in    dem    Sinne 

"a  she  camel  that  has   brought  forth   but   once,    or  a  she  camel  in  her 

first  state  or  condition"  (vgl.  Lane,   der  aUerdings  als  Plurale  von    «Jo 

nur   jtxjf   und    »l>o    belegt).       Die    Stuten    sind    ihren    erstgeborenen 

Jungen  besonders  zugetan  und  ihr  Mutterinstinkt,  der  sie  zu  ihnen 
zuriicktreibt,    ist    entsprechend    intensiver.     Ygl.   unten    S.  212.      Sururi 

hat  cjlj^l  $d^\  xlxj^l  „braune  zum  ersten  Mai  trachtige  Stuten". 
—  IH  und  die  Version  bei  'Omara  (oben  S.  154  flf.)  laseen  die  Episode  mit 
den  Tieren  aus. 

*  Vgl.  Index  A  §  13. 

»  .KjI  j^AJl  \j>^>i\  Mss.  5^KJ,  8.  Anm.  1.  Vgl.  unten  S.  177, 
Anm.  2,  S.  223,  Anm.  8  und  Index  A  §  15. 

*  Sibt  -|-  5o\.«  (moglich  8*ju«^.)  5>-v*«.  iCdLi».  ^j-jI  .JC.  „der 
sein  Vetter,  sein  Reisebegleiter  (?)  und  sein  Vezir  war".  Vgl.  oben 
S.  137  und  unten  S.  238. 

^  Bei   Sururi  deutlicher    LvjwO»      t-^*^)     ^— ^ '      cV      (J*    \— .*-^5 

iCuoJJix  ^  ij-^^^  (J^  (*-£  y.oii-1  ._s-oJ.  gl.»X-v'  |>x  i,er  setzte 
iiber  jede  Tausend  Mann  einen  Weisen  als  Befehlshaber.  Chadhir  aber 
setzte  er  iiber  zweitausend,  die  nunmehr  seine  Vorhut  bildeten''. 
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blieb.  Da  sagte  Du'l-qarnein  zum  Reste  seines  Heeres:  ,Eiit- 
fernt  euch  nicht  von  eurem  Lager  zwolf  Jahre  lang.^  Wenn 
wir  (bis  dahin)  zuriickkommen,  (dann  ist's  gut).  Sonst  konnt 
ihr  in  eure  Heimatlander  zuriickkehren.'" 

„Da  spracli  Chadhir:  ,o  Konig!  Siehe,  wir  treten  in  die 
Finsternis  ein,  oline  daB  wir  wissen"',  wie  lange  die  Reise  in 
derselben  dauern  wird,  und  ohne  daB  einer  den  anderen  sehen 
kann.  Was  sollen  wir  nun  tun,  wenn  wir  in  die  Irre  ge- 
raten?'  Da  gab  Dti'l-qarnein  dem  Chadhir  ein  rotes  Juwel 
und  sprach  zu  ihm:  ,Wo  ihr  in  die  Irre  geratet,  dort  wirf 
dasselbe  zu  Boden.  Wenn  es  einen  Schall  von  sich  gibt^, 
daun  laB  die  Leute,  welche  sich  verirrt  haben,  zum  Orte  des 
Schalles  zuriickkehren/  Er  (der  Berichterstatter)  fahrt  fort: 
Da  zog  Chadhir  vor  Du'l-qarnein  hin,  indem  er  immer  auf- 
brach,  wahrend  Du'l-qarnein  sich  niederlieB."^ 

„Wahrend  Chadhir  nun  wanderte,  da  kam  ihm  ein  Tal  in 
den  Weg.  Chadhir,  der  Eingebung  seines  Herzens  folgend, 
vermutete    (sofort)'',     daB    die    Quelle    sich    im    Tale    befande, 

^  Vgl.  Index  A  §  9. 

2  B  -f  N-^AwJ  [W  ^5  yf:-^  '''-^-tr  "i'^  welcher  Weise  wir  reisen 
werden  noch  wie  lange  wir  reisen  warden". 

'  Hier  gibt  der  Schall  die  Richtung;  oben  (S.  144,  Anm.  2)  war  es  das 
dem  Juwel  entstromende  Licht.  Bei  IH  feblt  das  Juwel  ganzlich  (ebenso 
die  Pferde),  wahrscheinlicb  mit  Absicht,  denn  er  fiigt  hinzu  (der  Zusatz  feblt 
bei  Ta'labi)  5«^  ijl^.  ,_>-U2->  Lo  o*^  Jo«  ^.Jo  ^^vaj  >.^s.t  »LwO 
«^c>  X»xX-?  ^^wAJwflJI.  „  Chadhir  zog  ihm  nun  voran.  Er  wuBte  nam- 
lich,  was  er  (Du'l-qarnein)  suchte,  wahrend  dieser  es  ihm  verheimlichte.", 
Es  war  demnach  wirklich  dunkel,  aber  Chadhir  vermochte  trotzdem  den 
Lebensquell  zu  erreichen.     Vgl.  die  folgende  Anmerkung. 

*  Statt   iflj^^    Mss.    Jv^5•   Statt  J^jJ;    C   Jj^^ .     Sibt  -|-  Jlsj 

^t^jS-j^y*  ^_/JJaJi  Lo  ^.o.^!  (V^-  „  Chadhir  aber  wuBte,  was  Alex- 
ander suchte."     Vgl.  die  vorhergehende  Anmerkung. 

^  Sururl  gibt  den  Grund  an  S  JcL^   ^^  z**?^    •* ..     ^   ~^   [V-«*»-9 

^ji«JI    ^0    ^    r>^*-'^    lO^-      7iEr   roch    einen    starken   Wohl- 
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und  er  blieb  am  Rande  des  Tales  stehen^,  indem  er  zu  seiuen 
Begleitern  sprach:  ,Bleibt  (bier)  steben.  Kein  Mann  wage  es, 
sich  von  seinem  Standort  zu  entfernen!'  Dann  warf  er  das 
Juwel  ins  Tal  bin  und  wartete  eine  lange  Zeit.  ScblieBlich 
gab  ibm  das  Juwel  Antwort  und  als  er,  dem  Scballe  folgend, 
zu  demselben  bingelangt  war,  siebe,  da  befand  es'  sich  an  der 
Seite  der  Quelle.  Hierauf  zog  Cbadhir  seine  Kleider  aus  und 
stieg  in  die  Qm  lie  hinein,  deren  Wasser  weiBer  denn  Milch  und 
siiBer  denn  Honig  war.  Er  trank,  wusch  sich,  nahm  seine 
Ablutionen  vor  und  zog  seine  Kleider  an.^  Dann  warf  er  das 
Juwel  in  der  Richtung  nach  seineu  Begleitern  bin,  und  es 
fiel  und  gab  einen  Scball  von  sich.  Cbadhir,  dem  Scballe 
folgend,  kehrte  zu  seinen  Begleitern  zuriick,  und  stieg  zu  Ro6, 
indem  er  zu  ihnen  sprach:  ,Ziebet  des  Weges,  im*  Namen 
Gottes!'" 

„Pu'l-qarnein  aber  verfehlte  das  Tal.^  Sie  iiberschritten 
die  Finsternis  in  vierzig  Tagen  und  Nachten.'"  Dann  kamen  sie 
in  eine    Beleuchtung,    die    weder    Sonnenlicht    noch  Mondlicht 


geruch.     Da   fiel   es   ihm    ein,   daB   die  Quelle  sich  in  jenem  Tale  be- 
finden  konnte."     Vgl.  oben  S.  10  Z.  IL. 

^  Ich  erganze  nach  Mss.  J^n    ^^y.s>yju    ^.    Ij-fti'    XjL^^    J'-'^ 

^^t>l5Jl   (^   5v*3-U    (^>i   li>ASyo   ^^wo;   in  Edd.   sind   die  Worte  durch 
ein  Homoioteleuton   ausgefallen.     Dieser  Satz  wird  auch  bei  IH  voraus- 

gesetzt.     Er  sagt  kurz  ^oL^f    oiJ'«^i*ul. 
2  A  yO    „er"  (Chadhir). 

^  Hier  bricbt  der  Bericht  bei  IH  ab.  Der  Rest  wird  in  den  Worten 
angedeutet:  „dann  wandte  er  sich  zuriick.  Dii'l -  qarnein  aber  schritt 
vorbei  und  verfehlte  die  Finsternis  (wohl  „die  Quelle"  zu  lesen),  und  er 
(Ibn  'Asakir)  erwahnt  den  Rest  der  Erzahlung." 

*  Mss.    |V^    statt    |V^'    (ic-. 

®  Bei  Sururi  folgt  hier  die  Episode  mit  dem  Hyazinthental.  Die 
folgende  Episode  mit  dem  Vogel  fehlt. 

6  Mss.  +  X-LJj  .     Vgl.  Index  A  §  9, 
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war\.  und  gelangten  in  eine  Gegend  von  rotem,  knarrendem  Sande.^ 
Da  stieBen  sie  auf  ein  in  jenem  Lande  erbautes  SchloB,  das 
eine  Quadratparasange  breit  war  und  ein  Tor  hatte.  Du'l-qar- 
nein  lieB  sich  mit  seinem  Heere  nieder.  Dann  zog  er  allein 
aus,  bis  er  ins  SchloB  eintrat." 

Dort  findet  Alexander  auf  einer  von  der  einen  Seite  des 
Schlosses  zur  andern  hinreichenden^Eisenstange  einen  schwarzen 
Vogel,  der  einer  Schwalbe  glich.  Er  fabrt  Du'1-qarnein  an:  ,0  Dii'l- 
qarnein,  hattest  du  nicht  genug  an  dem,  was  binter  dir*  war, 
daB  du  bis  zu  mir  vorgedrungen  bist?^  Hierauf  folgt  die  Unter- 
baltung,  die  sich  mit  der  von  ^Omara  reproduzierten^  fast  voll- 
standig  deckt.  Alexander  besteigt,  auf  das  GeheiB  des  Vogels, 
eine  Treppe,  die  ihn  zum  Dach  hinauffiibrt.  Dort  findet  er 
einen  Jiingling,  der,  in  weiBe  Gewander  gekleidet,  das  Gesicht 
gen  Himmel  kehrt  und  die  Hand  am  Munde  bait.  Er  stellt 
sicb  als  „den  Herrn  der  Posaune"  vor^  und  gibt  ibm  einen  Wun- 
derstein,  den  Cbadhir  deutet. 

Auf  dem  Riickwege  marscbieren  sie  wieder  durcb  die 
Dunkelbeit   und    betreten    „das   Tal,   in   dem    sicb   Smaragden 


^  Ms8.  ^jM-.^  s^^*n ;  (H^^;  Edd.  t^y^  "wie  Sonnenlicht" 
schwacM  den  Sinn  einigermafien  ab,  vgl.  die  Lesart  S.  201,  Anm.  4.  Uber 
die  zugrundeliegende  Anschauung  vgl.  oben  S    7,  Anm.  9. 


2  Mss. 


xZwl-^.A'^    (30    A)    ii^)^    e^v*^    ijo  J    (C    jjl)    ^^1.  . 

Die  Lesart  der  Edd.    XjlwI  *^  ;\  ~>     iLLc»     j^L^.^.    (jajjil.    ist    weniger 
gut.     Sibt  &»L«»  gl.,»~v  Kj^y^  „einem  roten,  sandigen  Boden".    tJber  die 

Gegend,  in  der  alles  rot  ist,  vgl.  oben  S.  153. 

*  Statt  v^L=k  Mss.  ^-o'-^- 

*  Edd.  i5&')5;  Mss.  liltK.  ,  genau  so  wie  bei 'Omara  S.156,  Anm.  3. 
^  S.  156  und  vgl.  unten  SS.  178  und  201. 

"  In    der   Lesart   von   B    bezeichnet   er    sich    als   Israfil:    J^    jLs 
v>Jf  aLcL^Ji  (jl  sy^\  v«;j=>Lo  Jui(w«;l  Lil  JU  ool  ^^  ,^^^JiJI 

Vgl.  S.  202. 
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befinden." '  Sie  vernelimen  ein  Gerausch  unter  den  „Hufen" 
ihrer  Tiere".^  Alexander  befiehlt  ihnen  die  Gegenstiinde  auf- 
zulesen.  „Denn  wer  davon  nimmt,  erapfindet  Reue,  und  wer 
es  liegen  laBt,  empfindet  Reue."'^  „Manche  von  ihnen  nah- 
men  davon,  manche  lieBen  es  liegen."  Als  sich  nachher  die 
Gegenstande  als  Smaragden  herausstellten,  „da  empfand  Reue 
sowolil  derjenige,  der  nahm,  als  auch  derjenige,  der  liegen 
lieB".^ 

Die  im  obigen  reproduzierte  Version  tragt  im  allgemeinen 
denselben  Charakter,  wie  die  des  Muhammed  b.  'All  bei 
'Omara.  Auf  die  Abweicbungen,  die  mit  wenigen  Ausnahmen, 
geringer  Natur  sind,  ist  bereits  in  den  Anmerkungen  bin- 
gewiesen  worden.  Neu  ist  das  einleitende  Gespracb  zwiscben 
Dti'l-qarnein  und  dem  Engel  Rafael,  in  dem  Alexanders  Sebn- 
sucbt  nacb  Unsterblicbkeit  durcb  dessen  Frommigkeit  moti- 
viert  wird;  dasselbe  kebrt  in  fast  identischer  Form  in  der 
atbiopiscben  Alexanderversion  wieder.^  Mebrere  Einzelbeiten 
klingen  an  die  syriscbe  Homilie  an.  So  die  energiscben  Ant- 
worten  Alexanders^,  das  Versammeln  der  Gelebrten  samt  den 
Vornebmen  und  Konigen^,  die  Antwort  des  einen  Gelebrten^, 
der    in    der    Homilie    eine  solcbe    Rolle   spielt,    und  das  Halt- 

1  Vgl.  unten  S.  189,  Anm.  1.  Das  Tal  wird  sonst  als  wadi'l-jaqut 
,,Hyazinthental"  bezeichnet,  vgl.  S.  1,  Anm.  3. 

2  AC  ,v3ty>  „FuBen". 

»   |V^Lo»,  nicht  Pferde,  wie  bei  'Omara  (S.  157). 

*  Vgl.  S.  198. 

^  Am  Ends  seines  Berichtes  gibt  Sibt  Ibn  al-Gauzi  seiner  Bewnn- 
derung  dariiber  Ausdruck,  daB  sein  GrroBvater,  in  dessen  Nam  en  er  die 
Legende  zitiert,  diese  nicht  als  Falschung  erkannt  bat.  Die  zweifelhafte 
Handlungsweise  Cbadhirs,  der  seinen  Meister  tiiuscbt,  und  die  muham- 
medanisch  zugestutzten  Fragen  des  Vogels  stempeln  nacb  seiner  Ansicht 
den  ganzen  Bericht  als  Erfindung. 

"  Unten  S.  220.  '  Oben  S.  167,  Anmm.  4,  6. 

8  Oben  S.  166,  Anm.  5.  ^  S.  165. 
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machen  vor  der  Pmsternis.^  Der  Fisch  dagegen  kommt 
ganzlicli  in  Wegfall.  Neu  gegeniiber  der  ''Omarasclien  Re- 
zension,  falls  dieselbe  nicht  einfach  gekiirzt  ist^,  ist  die  Mit- 
bringung  der  jungen  Mahren,  eine  Einzelheit,  die  eher  mit 
Pseudokallisthenes  iibereinstimmt.^  Sonst  weist  die  Erzah- 
lang  ein  muhammedanisches  Kolorit  auf*  und  ist  durch  einen 
bedeutenden  Abstand  von  den  vormuhammedanischen  Formen 
der  Legende  getrennt,  von  denen  sie  nur  einige  Details  auf- 
bewahrt  hat. 

4.  Die  Moriscoversion 

Zablreiche  Beriihrungspunkte  mit  der  soeben  behandelten 
Rezension,  aber  aucb  interessante  selbstandige  Ziige  bietet  die 
maurische  Alexanderversion,  die  F.  Guillen  Robles  nacb  einer 
Handschrift  der  Madrider  Nationalbibliothek  herausgegeben 
bat.^  Die  Handschrift^  die  in  spanischer  Sprache  und  in  ara- 
bischen  Charakteren  geschrieben  ist^,  stammt  aus  dem  16.  Jahr- 


^  Auch  in  der  Homilie  (S.  53  f.)  zieht  Alexander  zunachst  Erkun- 
digungen  ein;  dann  wandert  er  bis  zur  Finsternis.  Dann  erkundigt  er 
sich  wieder  einmal. 

*  Da  das  Juwel  als  Wegweiser  dient,  waren  ja  die  Pferde  (und 
auch  der  Fisch)  fiir  diese  Funktion  unnotig  geworden. 

»  Vgl.  S.  9,  Anm.  5. 

*  So  z.  B.  dafi  Chadhir  die  Ablutionen  (das  wudu')  vornimmt;  die 
Fragen  des  Vogels,  die  sich  auf  spezifisch  muhammedanische  Brauche 
beziehen;  der  „Herr  der  Posaune"  u.  a. 

^  Leyendas  de  Jose  hijo  de  Jacob  y  de  Alejandro  Magno  sacadas 
de  dos  manuscritos  Moriscos  de  la  biblioteca  nacional  de  Madrid  por 
F.  Guillen  Robles,  Zaragoza  1888.  Eine  Bemerkung  bei  Grunbaumr 
Neue  Beitrdge  zur  semitischen  SagenJcunde  S.  255  machte  mich  auf  das 
Werk  aufmerksam. 

*  In  dem  sogenannten  Aljamiado,  vom  arabischen  al- garni' a  ,,ver- 
einigend"  (sc.  Spanisch  und  Arabisch).  Eine  zusammenfassende  und 
zugleich  lichtvolle  Ubersicht  viber  diese  kulturgeschichtlich  sehr 
interessante  Literatur  findet  man  in  einem  Artikel  in  der  British  and 
Foreign  Bevieiv  (or  European  Quarterly)  1839  (Band  VIII)  SS.  63 — 95 
unter  dem  Titel  Language  and  literature  of  the  Moriscos. 
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hundert.^  Die  spanische  tJbersetzung  —  denn  das  Original 
ist  ohne  Zweifel  arabisch  —  diirfte  ebenfalls  aus  dem  16.  Jahr- 
hundert  stammen^,  wahrend  das  Zeitalter  des  arabischen 
Originals  sicb  nicbt  feststellen  liiBt.  Die  Erzahlung,  die  einen 
streng  muhammedanischen  Charakter  tragt^,  ist  recht  weit- 
laufig  und  verdiente  als  Beitrag  zur  Geschichte  des  Alexander- 
romans  eine  genauere  Untersuchung.  Im  folgenden  miissen  wir 
uns  auf  die  Partien  beschranken,  in  denen  Chadhir  eine  Rolle 
spielt. 

Der  Bericht  wird  im  Namen  des  'Abdarrahman  b.  Zijad 
b.  An'^um'^  eingeleitet,  der  ein  Qadi  in  Ifrikija  war  und  im 
Jahre  \b6^  starb.^  Der  Bericht  ist  somit  hochstwahrscheinlich 
iiber  Nordafrika  nach  Spanien  gewandert.  Als  'Abdarrahmans 
Gewahrsmann  erscheint  der  Medinenser  Sa'id  b.  al-Musajjab 
(starb  44^)®,  der  im  Namen  des  beriihmten  „Geno3sen"  Sa'd  b. 
Abl  Waqqas  beiichtet  Daneben  werden  hin  und  wieder  auch 
andere  Gewahrsmanner  genannt,  die,  wie  im  Hadith,  ihre  Tra- 
ditionen  gewohnlich  auf  den  Propheten  selbst  zuriickfiihren. 

Alexander -Du'l-qarnein  wird  in  all  seinen  Unternehmungen 
vom  Engel  Zayeftl^  wirksam  unterstiitzt.^  Doch  erfreute  er 
sich  auch  anderweitiger  Hilfe.     ,,Er  hatte  bei  sich  einen  Mann 


^  Robles  ibidem  p.  LV.  ^  jfji^iem. 

'  Die  spanische  Ubersetzung  stammt,  wie  Robles  a.  a.  0.  p.  LVI 
nachweist,  aus  Aragonien,  wo  die  Moriscos  mit  Milde  behandelt  ■and  in 
ihrem  Glauben  belassen  warden  {British  and  Foreign  Review  ib.  p.  77). 
Freilicb  hingen  anch  die  anderen  Moriscos,  trotz  der  offiziellen  Be- 
kehrung  zum  Christentum,  nocb  lange  am  angestammten  Glauben. 

*  Anomin  =  rvX-)'  • 

^  Huldsat  tadhlb  tahdib  s.  v. 
«  Huff.  II  14. 

'  Zayefil  =  J^j^ftjiv  stebt  der  Lesart  J^Lsv  bei  Ta'labi  oben 
S.  163,  Anm.  6  am  nachsten.    Gemeint  ist  natiirlich  J^Lij  Rafael. 

*  Mit  seiner  Hilfe  unternimmt  Alexander  auch  einen  Flag  in  die 
Hohe  p.  140  ff.,  vgl.  'Omara  oben  S.  140,  Anm.  3. 
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von  den  Sohnen  der  Christen.^  Es  gab  auf  Erden  keinen 
gelehrteren  als  ihn.  Er  wurde  al-Chadhir  genannt.^  Gott  hatte 
al-Chadhir  befohlen,  bei  Dti'l-qarnein  zu  sein  und  ihm  zu  ge- 
horchen.  Wenn  Du'l-qarnein  eine  Scbwierigkeit  batte  und 
Zayefil  zu  kommen  zogerte,  dann  befragte  er  Afscbacbid^  und, 
wenn  dieser  es  nicbt  wuBte,  wandte  er  sicb  an  al-Cbadhir.* 
Afscbacbid  sagte  ibm,  was  er  in  den  Biicbern  gelesen  hatte; 
al-Cbadbir  aber  sagte  ibm,  was  ibm  Gott  an  Wissen  offen- 
barte."^    Diese  Trias   spielt   nun   im  Roman  eine  groBe  Rolle. 

Die  Lebensquellepisode  wird  mit  grofier  Ausfiibrlicbkeit 
gescbildert.^ 

Alexander  kommt  nacb  der  Stadt  Gabalqa'',  die  von  un- 
gebeurem  Umfang  ist.  Er  batte  durcb  das  Bucb  des  Isken- 
derios    von   der  Existenz    der  Lebensquelle  erfabren.^    Zayefil, 

'  „de  los  hijos  de  los  cristianos"  S.  145.  Das  arabische  Original 
hatte  wohl  min  bam  ar-JRum.  Rom  erscheint  mehrfach  als  InbegriflF 
des  Chriatentums. 

2  tjber  die  Abstammung  Chadhirs  von  Rom  (Esau)  vgl.  unten  S.  267. 

^  Afxajid  und  daneben,  wie  es  scheint,  Alfaxid,  im  Arabischen 
■wohl  iXA:^V.Xwii  (vgl.  oben  bei  Sibt  Ibn  al-Gauzi  S.  165,  Anm  3) 
und  eventuell  lXjUL&JI.  Dies  ist  ohne  Zweifel  Arfachschad  (cXw-sv  J)  , 
der  Sohn  Sems  Nach  dem  Buch  der  Jubilaen  (VIII  1 — 4)  lernte  Keinan, 
der  als  Sohn  Arfachschads  gilt  —  vgl.  Genesis  10,  24;  11,  13  (LXX)  — 
von  seinem  Yater  die  Schreibkunst.  Aucb  in  der  Moriscoversion 
figuriert  Arfachschad  in  erster  Linie  als  Scbriftgelehrter. 

*  Durchweg  Aljadir  (der  Aljamiadotext  ist  vokalisiert),  also  gleich 
aJ-Cbadhir,  vgi.  die  Bemerkungen  in  der  Yorrede  S.  XL 

^  S  145.  Die  Gev?ahrsmanner  fur  diesen  Passus  lassen  sich  nicbt 
feststellen,  da  es  nicht  klar  ist,  ob  die  vorhergehende  Berufung  auf 
Ishaq  (bzw.  Abu  Ishaq)  und  'Abdalmalik  (p.  140)  sich  auch  auf  unsere 
Stelle  bezieht.  ®  Kap.  V  p.  163  S.     Der  Isnad  ist  nicht  klar. 

'  Wie  bei  'Omara  nach  al- Hasan  oben  S.  140 ff.  Yorher  ist,  ahnlich 
■wie  bei  'Omara  oben  S.  138  f.,  von  Alexanders  Besuch  in  Gabarsa  die 
Rede,  p  151.  Muqatil,  viber  Gabalqa  und  Gabarsa  befragt,  gibt  (p.  153f.)  im 
Namen  Mngahids  (st.  ca.  100'')dieselbeAuskunft,  wie  oben  bei 'Omara  S.  139. 

*  Bei  'Omara  dagegen  erfuhr  er  dies  aus  den  Schriften  des  Noah 
und  Idris.  —  Ein  „Sifr  Iskenderi"  wird  von  Nizami  zitiert,  vgl.  Bacher 
Nieamls  Leien  und  Werke  72  Anm.  4. 
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der  auf  Gottes  GelieiB  herabkommt,  gibt  ihm  nahere  Auskunft. 
Sie  Bei  zwolf  Jahre  weit  entfernt^  und  befinde  sicb  in  der 
Mitte  der  Finsternis,  deren  Umfang  vierzig  Jahre  betrage.^ 
Deren  Wasser  sei  „wei6er  denn  Milch,  siiBer  denn  Honig,  .  .  . 
wohlriechender  denn  Moschus""^,  sie  sei  aber  weder  einem 
Menachen  noch  einem  Genius  noch  einem  Teufel  noch  einem 
Engel"*  zuganglicL  Dabinter  befinde  sicb  der  Weltberg,-  der 
so  hocb  sei,  da6  er  die  Sonne  verdecke  und  dadurcb  Finster- 
nis  verursache.^ 

Alexander  ruffc  daraufhin  die  Weisen  zusammen,  um  sie 
iiber  den  Lebensquell  zu  befragen.  Doch  sie  antworten:  „Wir 
wissen  es  nicht."^  Afschacbid  jedoch^  gibt  ihm  die  gewiinschte 
Auskunft,  die  er  aus  der  Schrift,  die  Adam  seinem  Sohne 
Seth  iibergab,^  geschopft  babe,  und  die,  natiirlich  mit  der  von 
Zayefil  erteilten,  iibereinstimmt.  Doch  warnt  ihn  Afschacbid 
vor  dem  Unternehmen.^  Allein  Alexander  besteht  energisch 
auf  seinem  Vorhaben,  in  die  Finsternis  einzudringen.  „Es  ist  nicht 
anders  moglich,  als  da6  wir  indieselbe  eintreten"^°,  eine  Antwort, 
die  er  kurz  darauf  fast  wortlich  wiederholt.^^  Auf  die  Frage, 
welche  Tiere    in  der  Dunkelheit   am    scharfsichtigsten    seien^-, 


1  Vgl.  Index  A  §  9. 

^  Oben  dagegen  (S.  170)  wandern  sie  in  der  Finsternis  blo6  vierzig 
Tage.    Vgl.  S.  177.  ^  ^     ^ 

'  p.  164  „mas  fuerte  en  blancura  que  la  leche"  etc.  =  LoLaj  cXXw' 
,j-JLII    ^j^.    Vgl.  Index  A  §  3. 

*  Vgl.  oben  S.  165. 

^  Der  Name  Qaf  kommt  jedoch  nicbt  vor. 

®  „No  lo  sabemus"  p.  166  =  Ibn  Hagar  I  888  (oben  S.  165,  Anm.  2) 

'  Genau  wie  bei  Sibt  Ibn  al-Gauzi  oben  S.  165,  Anm.  3.  Arfacli- 
schad  vertritt  also  die  Stelle  des  Greises  oder  Gelehrten  in  der  Homilie 
(S.  53)  und  bei  Ta'labi  S.  165. 

8  Vgl.  oben  S.  165,  Anm.  4. 

^  p.  168.     Zum  Teil  wie  oben  S.  167. 

1"  p.  168,  vgl.  oben  S.  167,  Anm.  4. 

"  Vgl.  oben  S.  167,  Anm.  6.  ^«  Oben  S.  167  f. 
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antwortet  Afschachld^:  ,die  Weibchen  der  Pferde'.  ,Und  welche 
Weibchen  sind  am  kraftigsten?'  ,Die  jungfraulicben  Fiillen" 
sind  sowohl  am  scharfsicbtigsten  als  aucb  am  kriiftigsten  in 
der  Dunkelheit/^ 

Er  laBt  nun  sechstausend*  solcber  Tiere  in  der  Provinz 
Ton  Gabalqa  zusammenbolen,  fiir  die  er  die  gleicbe  Zabl  von 
Reitern  unter  den  Angesebensten  und  Tapfersten  seines  Heeres 
auswablt. 

Dann  laBt  er  Cbadbir  kommen.  ,0  al-Cbadbir,  gebe  voran! 
Dringe  mit  Gottes  Gnade  undHilfe,  in  Begleitung  von  zweitausend 
Reitern,  in  die  Finsternis  ein'.  Als  Cbadbir  jedocb  Einwendungen 
macbt^,  gibt  ibm  Alexander  ein  Juwel,  das  im  Dunkeln  Licbt 
von  sicb  gibt.^  So  zieben  sie  in  die  Finsternis,  Cbadbir  mit 
zweitausend  voran  und  Alexander  mit  viertausend  binterber.^ 
Der  Rest  der  Armee  bleibt  auBerbalb  der  Finsternis,  wo  sie 
auf  Alexanders  GebeiB  zwolf  Jabre  lang^  seine  Riickkebr  ab- 
warten  solle. 

Cbadbir  befestigt  das  Juwel  auf  der  Spitze  seiner  Lanze 
und  dringt  in  die  Finsternis  ein.  Mit  gottlicber  Hilfe  erreicbt 
er  die  Mitte  der  Finsternis,  die  zwanzig  Jabre  weit  entfernt 
ist,  in  zwanzig  Tagen.  Auf  Gottes  GebeiB  kommt  ein  Engel 
berab,    der    ibm    zeigt,  „wo   jenes  Tal  ist,  in  dem  die  Quelle 


^  Die  Anfrage  richtet  sich  also  an  ihn  allein,  ebenso  in  der  Homilie 
(oben  S.  54),  nicht  an  die  Weisen  im  allgemeinen  wie  bei  Ta'labi 
(oben  S.  167,  Anm.  7). 

^  p.  169  „Las  potrancas  viryenes",  wobl  die  Ubersetzung  von 
jIxjI  (_e^'  U^y^  (oben  S  168,  Anm.  3),  indem  der  tjbersetzer  jXj  als 
„Jungfrau"  auffaBte.  Vgl.  unten  S.  223,  Anm.  8.  S.  jedoch  oben  S.  168, 
Anm.  1. 

'  Es  handelt  sicb  also  zugleich  urn  Sebkraft  und  um  Ausdauer, 
vgl.  oben  S.  28,  Anm.  1. 

*  Wie  oben  S.  168,  Anm.  2.  ^  p.  170. 

®  Es  handelt  sicb,  wie  bei  al- Hasan  (oben  S.  144,  Anm.  2),  um  das 
Licbt,  nicht  um  den  Schall.  Muqatil  (oben  S,  130)  gibt  den  Ursprung 
des  Juwels  an,  p.  170.     Es  stamme  aus  dem  Paradiese. 

'  Oben  S.  168  f.  »  Qben  S.  169,  Anm.  1. 
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sich  befindet''^  Chadhir  laBt  seine  Begleiter  am  Tale  halt- 
maclien  und  gelangt  mit  Hilfe  des  Steines  an  die  Quelle. 
,,Er  trinkt  davon,  nimmt  seine  Ablutionen  vor,  verrichtet  sein 
Gebet"^  und  kehrt  zu  seiner  Begleitung  zuriick,  mit  der  er 
in  vierzig  Tagen'^  die  Finsternis  verlaBt. 

Alexander  dagegen  gelangt  an  ein  ScliloB,  das  drei  Qua- 
dratmeilen"^  miBt.  Dort  findet  er  auf  einer  Eisenstange  einen 
Vogel,  ;,gleich  einer  Schwalbe,  doch  groBer  als  eine  solcbe"^. 
Der  Vogel  macbt  ihm  denselben  Vorwurf,  den  wir  aus  den 
anderen  Yersionen  kennen,  doch  in  etwas  abweichender  Form.® 
Die  Unterlialtung  mit  dem  Vogel  ist  uns  bereits  bekannt.'' 
SchlieBlich  findet  Alexander  auf  dem  Dacb  einen  Engel,  der 
die  Posaune  am  Munde  halt.  Von  diesem  erhalt  er  einen 
Stein  und,  zum  Unterschied  von  den  anderen  Versionen,  zu- 
gleich  einen  Stengel  Wundertrauben."*  Der  Stein  wird  von 
Chadhir  gedeutet.'* 

Hierauf  dringt  Chadhir^",  auf  Gottes  Befehl,  nochmals" 
in  die  Finsternis  ein.  In  der  Mitte  der  Finsternis  gelangen 
sie    an    ein    TaP^,    in    welchem    sie    unter  den    FiiBen^^  ihrer 

*  p.  171  ,,d6nde  estaba  la  fuenta  aquella,  qu'en  ella  estaba  el 
aua  de  la  vida".  Fuente  ist  wohl  wadi,  das  der  Ubersetzer.  infolge  der 
zwiefachen  Bedeutnng  des  Wortes  als  ,,Flu6"   und  „Tal",  miBverstand. 

2  Vgl.  oben  S.  145.  °  Vgl.  S.  177  vorl.  Z. 

*  „su  largueza  tres  leguas  y  su  ancbeza  otro  tanto  cuadreado" 
p.  171.  Legua  ist  ohne  Zweifel  =  f^*^  Parasange  Ebenso  bei  'Omara 
(S.  156).  Bei  Ta'labi  (oben  S.  171)  ist  das  SchloB  nur  eine  Quadrat- 
parasange  groB. 

^  p.  172.    Vgl.  oben  S.  171.  ^  p.  172.  ''  Oben  SS.  156,  171. 

*  p.  175.     Ebenso  S.  159  (nach  dem  Abstieg  in  die  Tiefe). 
«  p.  179  f. 

^°  Chadhir  ubernimmt  hier  die  Rolle  des  Alexander.  Das  Stiick 
nimmt  sich  jedoch  wie  ein  Fragment  aus  einem  andern  Bericht  ans,  in 
dem  urspriinglich  Alexander  die  handelnde  Person  war. 

"  D.  h.,  auf  dem  Ruckmarsch  durch  die  Finsternis.  Doch  wird  die 
Wanderung  ausdxiicklich  als  ein  zweiter  Zug  durch  die  Finsternis  be- 
zeichnet,  p.  180.     Vgl.  oben  S.  153,  Anm.  6. 

^'^  rio,  arabisch  zweifellos  wadi  „Tal",  das  der  Ubersetzer  miCver- 
standen  hat,  vgl.  oben  Anm.  1.  ^'  Vgl.  oben  S.  172,  Anm.  2. 
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Pferde^  Steine  finden,  die  gleicli  Kerzen  leuchten.  Chadhir 
befiehlt  sie  aufzulesen.  Docli  wiirde,  so  verkiindet  er,  sowohl 
derjenige,  der  davon  nahme,  als  auch  derjenige,  der  nicht  davon 
nahme,  Reue  empfinden. 

Die  Erbauung  der  Mauer  gegen  Gog  und  Magog,  die  un- 
mittelbar  darauf  folgt^,  und  die  tibrigen  in  diesem  Alesander- 
roman  geschilderten  Abenteuer  kommen  fiir  unsere  Unter- 
suchung  nicht  in  Betracbt. 

Die  vorliegende  Version  scblieBt  sich,  wie  sich  auf  den 
ersten  Blick  ergibt,  eng  an  die  vorhergebenden  Rezensionen  an, 
obne  jedocb  mit  irgendeiner  derselben  vollkommen  identiscb 
zu  sein.  Auf  die  tJbereinstimmungen  und  Abweicbungen  ist 
bereits  in  den  Anmerkungen  hingewiesen  worden.  Zayefil  ist 
obne  Zweifel  mit  Rafael  identiscb.  Eine  ganz  neue  Figur  ist 
Afscbacbid,  der  sicb  nur  nocb  bei  Sibt  Ibn  al-Gauzi  findet, 
und  der  an  dem  Matun  der  atbiopiscben  Alexanderversion^ 
eine  scblagende  Parallele  bat.  Cbadbir  kommt  zur  vollen  Gel- 
tung,  indem  er  sogar  beim  Riickmarscb  durcli  die  Finsternis 
die  Leitung  in  Handen  bat.  Der  Fisch  kommt  natiirlicb 
nicbt  vor.  Sonst  zeicbnet  sicb  unsere  Version,  gleicb  der  von 
*Omara  und  Ta'labi  reproduzierten,  durcb  ibren  tbeologiscb- 
mubammedaniscben  Cbarakter  und  die  durcb  denselben  be- 
dinffte  AbstoBung  aller  beidniscben  Elemente  aus. 

5.  Sun 

Eine  ausftibrlicbe  Darstellung  der  Cbadbirlegende  im  Zu- 
sammenbang  mit  dem  Alexanderroman  findet  sicb  in  einem 
bandscbriftlicben  Werke  unter  dem  Titel:  „Bucb  der  Gescbicbte 
al-Iskender-]3u'l-qarneins  des  Romera  und  seines  Vezirs  al- 
Chadbir,   Friede   iiber  ibn,  mit  ibm."*     Als   der  Verfasser  des 


1  Vgl.  oben  S.  172,  Anm.  3.  ^  p,  jglfF.  »  Unten  S.  224  ff. 

*  Mss.  Britisli    Museum   Add.  7366,    kopiert    1097/1685,   und  Add. 

7367—7368    (in    zwei   Banden),    kopiert    1196/1782    (de   Rieus   Catalogue 
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Werkes,  das  eine  Reihe  neuer  und  interessanter  Ztige  bietet, 
wird  „der  hochgelahrte  Scheich  Ibrahim  b.  Mufarrig  as-Suri"^ 
bezeichnet;  der  somit;  wie  sein  Gentilicium  besagt,  aus  Tyrus 
stammte.  Sonst  ist  iiber  den  Verfasser  nicbts  bekannt.^  Was 
seine  Lebenszeit  anbetrifft,  so  ware  als  terminus  ad  quern  das 
Datum  der  altesten  Handscbrift  seines  Werkes,  die  aus  dem 
Jahre  1097/1685  stammt^,  zu  betracben.  Falls  die  Identitat 
eines  von  Stiri  zitierten  Autors  ricbtig  gedeutet  ist*,  diirfte 
unser  Yerfasser,  der  zur  Zeit  der  Niederscbrift  unseres  Kodex 
nicbt  mebr  am  Leben  war^,  ebenfalls  im  1 7.  Jabrbundert  ge- 
lebt  baben.  Eine  genauere  Untersucbung  des  Werkes  wird 
wobl  Klarbeit  in  diese  Frage  bringen.     Gliicklicberweise  wird 


p.  3*29  f);  Kodex  Berlin  (Ahlwardts  JfafaZogr  Nr.  9109),  kopiert  ca.  1150/1737. 
Die  Berliner  Handschrift  enthalt  bloB  ein  Drittel  des  Werkes.  Der 
Titel  in  Add.  7366,  der  nach  de  Riea  ibidem  S.  330  Z.  1  von 
jiingerer  Hand   ist  —  was    mir  jedoch   nicht    sicher   scheint  — ,  lautet: 

iu-Lc  Y£iAS  SjJv^^  l<*55^^  l:^^}-'^'  ^^  xtX-iXlww^l!  ;^sJ>Lj>  ^^^\jS^ 

^^*«-oJI  ffl- j-^  iv)-?  (V^'v?'  •^^•■J^^  'xjo'33tJ\  <-^^  aCU^  *^LvJi. 

In  Add.  7367  lautet  der  Titel  kurz:  .JOLCw!^!  dULJt  'iyf^  loU^'ljk^ 
JL^XJf.    |*L*Jul    (Ja.     Der  Titel  in  Kodex  Berlin,   der  von  sehr  spiiter 

Hand  ist,  lautet:  sJwyw;  c^-Ls  jJ&j  stXAXlww^l  XoJ'  ^wjLXj  IcXjC  . 
Ich  lege  im  folgenden  den  Kodex  Add.  7366,  der  der  alteste  ist,  zugrunde 
und  vergleiche  ihn  gelegentlich  mit  Kodd.  7367 — 7368,  die  im  Wortlaut 
betrachtlich  abweichen.  Wo  nichts  Besonderes  bemerkt,  bezieben  sicb 
die  Zitate  auf  Add.  7366. 

^  Vgl.  den  Titel  in  Kodex  Add.  7366.  Aucb  in  Ms.  Berlin  ist  unser 
Autor  mit  Kamen  genannt. 

2  Auch  Ahlwardt  gibt  weder  Lebenszeit  noch  sonstige  Lebens- 
daten  an.  *  Oben  S.  179,  Anm.  4. 

*  Suri  beruft  sicb  auf  Abu'l- Hasan  al-Bekri  (unten  S.  181,  Anm.  5). 
Ein  Autor  desselben  Namens,  der  1069/1658  starb,  wird  in  Ahlwardts 
Katalog  Nr.  1543  erwilbnt  (vgl.  aucb  Nr.  8247  p.  262).  Doch  ist  die 
Identifikation  unsicber. 

^  Sein  Name  wird  von  der  Benediktion  *jy-t  xJji  &«■=>-%  begleitet 
Add.  7366  fol.  1"^  und  sonst. 
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dadurch  das  Alter  der  Uberlieferung,  der  Stiri  folgen  zu  woUen 
erklart,  nicht  beriihrt. 

Das  Motiv,  das  unsern  Autor  znr  Abfassung  seines  Werkes 
bewog,  wird  von  ihm  selber  in  der  Vorrede  seines  Werkes 
angegeben.  Er  habe,  trotz  seines  Studiums  der  Propbeten- 
geschichte  von  Adam  bis  auf  Muliammed,  nichts  gefunden,  was 
sick  mit  der  Regierung  Alexanders  vergleichen  lieBe,  eine 
Beobachtung,  die  sich  in  vollkommener  Ubereinstimmung  mit 
den  bekannten  Koranv^orten  beziiglich  Alexanders^  (Sure  18, 
82  ff.)  befande.  „Als  ich  nun,  fahrt  Suri  fort^,  dasjenige,  was 
Allah  betreffs  seiner  (Alexanders)  Geschiclite  aussagt,  vernahm, 
da  verfolgte  icli  die  Nactrichten  iiber  ihn  und  untersuchte 
seine  Annalen.  Docli  ricMete  ich  mich  betreffs  derselben  weder 
nach  den  Worten  der  Gescliichtenerzahler^  noch  nach  (denen) 
der  Myatik^  und  tradierte  von  Abti'l-Hasan  al-Bekri^  lediglich 
dasjenige,  was  mit  dem  (Gottes)buch  iibereinstimmt.  Wohl 
aber   studierte    icb    das    bekannte  Werk^,   das   die  Naehrichten 


^  Add.  7366:  al-Iskender;  Add.  7367:  al-Iskenderb.  Darab  ar-Rumi. 
Ebenso  in  der  Uberschrift  einer  Berliner  Handschrift  Ahlwardts  Katalog 
Nr.  9108  (vgl.  unten  S.  237,  Anm.  6).  ^  Xext  unten  S.  317,  6£F. 

^  al-qussaa.     Vgl.  iiber  dieselben  oben  S.  79,  Anm.  10. 

*  So  fasse  ich  den  Ausdruck  tariqa  auf,  s.  Dictionary  of  Technical 
Terms  ed.  Sprenger  p.  919;  vgl.  unten  S.  189,  Anm.  7.  Moglich  ist 
auch,  daB  Suri  hier  tariqa  im  Sinne  von  Isnad  auffaBt.  Dies  wiirde 
zu  dem  Sachverhalt  stimmen.  Denn  ein  Isnad  kommt,  soweit  ich  sehen 
kann,  im  ganzen  Werke  nicht  vor. 

^  Der  Name  fehlt  Add.  7367,  ebenso,  nach  Ahlwardts  Auszug  zu 
urteilen,  in  Kodex  Berlin.     Vgl.  oben  S.  180,  Anm.  4. 

®  al-kitab  al-ma'ruf.  Hier  scheint  der  Titel  des  Werkes  aus- 
gefallen  zu  sein.  Vielleicht  ist  das  at-ta'rlh  al-a'zam  „daa  groBe  Ge- 
schichtsbuch ,  das  besonders  reichhaltig  in  betreff  der  Geschichte  der 
Konige  ist"  (Ahlwardt  ibidem),  auf  welches  sich  Suri  in  Kodex  Berlin 
nachdrucklich   beruft,   gemeint.     Ahlwardt  gibt  die  Stelle,    an   der  das 

Zitat  vorkommt,  nicht  an.  Add.  7367  sagt  allgemein  HyJuJt^'  i._>iiAJ' 
„die  geschatzten  Werke".  Ich  bemerke  bei  dieser  Gelegenheit,  daB 
Add.  7366  fol.  52''  einen  Hinweis  auf  dUL^JIj  dULJi  ^olxT  »«,.j:a-Lo 
enthalt. 
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und  Biographien  der  Konige,  sowie  alles,  was  sich  mit  ihnen 
ereignete,  enthalt."  Wie  Ibrahim  b.  al-Mufarrig  gelegent- 
lich^  konstatiert,  folgt  er  in  der  Darstellung  des  Alexander- 
lebens  der  Tradition  seines  Mitbiirgers  Abu'l-Farag  as-Suri, 
iiber  den  ebenfalls  sonst  nichts  bekannt  ist.  An  einem 
Punkte  seiner  Erzahlung,  den  wir  unten^  naher  bezeicbnen 
werden,  scbiebt  Stiri  in  seinen  Bericht  die  Rezension  des 
Wahb  b.  Munabbih  ein,  die  uns  bereits  aus  alteren  Quellen 
bekannt  ist. 

Es  wiirde  uns  zu  weit  fiiliren,  wollten  wir  auf  den  Inhalt 
dieses  Werkes,  das  nicbt  weniger  als  304  Quartblatter  umfaBt, 
im  Einzelnen  eingehen.  Wir  miissen  uns  darauf  bescbranken, 
die  Partien,  die  von  Chadhir  bandeln,  genauer  ins  Auge  zu 
fassen. 

Wie  der  Titel  des  Werkes  vermuten  laBt^,  tritt  Chadhir 
in  dieser  Version  nicht  mehr  als  bloBer  Begleiter  Alexanders, 
sondern  als  dessen  Vezir  auf,  der,  mit  echt  orientalischer  Macht- 
fiille  ausgestattet,  als  der  eigentliche  Held  der  Erzahlung  er- 
scheint^  und  dem  gegeniiber  Alexander  fast  zur  Schattenfigur 
herabsinkt.  Chadhir  ist  es  auch,  der  erst  Alexander  von  der 
ihm  bevorstehenden  Weltherrschaft  in  Kenntnis  setzt.  „Gott 
offenbarte  Chadhir,  da6  er  zu  Alexander  hinziehen  und  vor  ihn 
hintreten  soil,  um  ihn  auf  dem  rechten  Wege  zu  leiten  und  ihm 
die  frohe  Botschaft  zu  bringen,  daB  Gott  ihn  zum  Konige  der 
Welt  machen  werde."^ 


^  Fol.  Ill*'  ootX=».  ^^  LjlL   Lc  IcXjo.  viotXs.^  w'.s^Lfl  jLs 

2  S.  189.  «  Oben  S.  179,  Anm.  4. 

*  Diese  Vorstellung  macht  sich  in  diesem  Genre  von  Alexander- 
erzahlungen  durchweg  geltend.  Man  lese  Ahlwardts  Auszvige  aus  den 
betreflfenden  Berliner  Handschriften,  Katalog  Nrn.  9108—9122. 

5  Fol.  38". 
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„Als  nun  Gott  dies  Chadhir  offenbart  hatte,  da  verlieB  er 
die  Meeresinseln  und  reiste  in  der  Richtung  nach  Mazedonien.^ 
Chadhir  pflegte  namlich  auf  den  Meeresinseln  Gott  anzubeten." ' 
Nach  seiner  Ankunft  in  Mazedonien  begibt  sich  Chadhir  in  die 
Halle,  in  der  Alexander  zu  Gericht  sitzt.  Alexander  wird  auf 
den  Fremden  aufmerksam.  „Wie  ist  dein  Name,  o  Jiingling?"' 
„Elia."*  „Und  dein  Zuname?"  ^Abu'l-'Abbas."^  „Und  woher 
bist  du?"     „Aus  dem  Lande  Palastina."^ 

Chadhir  halt  darauf  eine  fromme  Standrede,  die  zur  Folge 
hat,  daB  er  fiir  seine  Kiihnheit  ins  Gefangnis  geworfen  wird.'' 
Alexander  trachtet  danach  ihn  zu  toten,  wobei  der  Teufel  als  der 
eigentliche  Anstifter  und  ein  hoher  Wiirdentrager^  als  Helfers- 
helfer  des  Bosen  figuriert.  Doch  in  der  Nacht  wird  Chadhir 
von  einem  Engel  aus  dem  Gefangnis  gezogen  und  auf  einen 
hohen  Berg  in  Mazedonien  gebracht.  Auf  Alexanders  Befehl 
zieht  der  Wiirdentrager  mit  funfhundert  Mann  den  Berg  hinan, 
urn  Chadhir  gefangen  zu  nehmen.  Doch  dieser,  einer  plotzlichen 
Eingebung  des  Himmels  folgend,  blast,  woraufhin  ein  feuriger 
Hauch  aus  seinem  Munde  hervorkommt,  der  nicht  weniger  als 
dreihundert  Mann,  den  Wiirdentrager  natiirlich  zuerst,  auf  der 

1  tjber  aui.JJLc  als  Stadt  vgl.  Noldeke  Beitrdge  S.  43,  Anm.  3. 
Doch  wird  es  weiter  unten  als  Landesnaine  aufgefaBt. 

2  Fol.  38"  ^^  JIju  iJUl  Juju  -^LwJf  XA-Lt  yojL^  ^l^ 
.LsjJt  vStys^,  vgl.  oben  S.  94  und  S.  120.  Hier,  wie  vielfach  spiiter, 
tritt  der  EinfluB  des  Hadith  deutlich  hervor. 

8  Jii  U .  Als  Jungling  wird  Chadhir  im  vorliegenden  Werke  sehr 
haufig  angeredet.   Vgl.  iiber  dieseVorstellung  unten  in  Appendix  A,  S.  263. 

*  LJf  (sic);  Add.  7367  fol.  73"  (j^LJt  Iljas.  Vgl.  unten  S.  256, 
Anm   5. 

*  tJber  den  Gebrauch  des  Zunamens  (Kunja)  als  Ehrenbezeugung 
vgl.  Goldziher  Muhainmedanische  Studien  I  267.  Eine  Vermutung  iiber 
den  Ursprung  des  Namens  Abu'l-'Abbas  s.  unten  S.  266,  Anm.  1. 

^  Dies  ist  natiirlich,  da  er  mit  Elias  identifiziert  wird.  Nach  Ibn 
Hiaam  (unten  S.  195)  befindet  sich  Chadhir  ebenfalls  im  Tempel  zu 
Jerusalem.  '  Fol.  39  *  f.  *  bitriq,  von  TcdzQiKog  (Noldeke). 
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Stelle  verzehrt.^  Alexander  riickt  hierauf  in  eigener  Person 
mit  seiner  Armee  heran.  SchlieBlich  gelangt  er  zur  Uber- 
zeugung,  da6  Chadhir  ein  Propliet  sei,  und  zieht  ihn  in  seine  Nahe. 
Chadhir  tragt  ihm  hierauf  die  Geschicbte  der  Propheten  vor", 
die  ihn  nicht  weniger  als  zwanzig  Tage  in  Anspruch  nimmt, 
offenbart  ihm  das  kiinftige  Erscheinen  Muhammeds  und  laBt  ihn 
SchlieBlich  das  Abrahamidische  Glaubensbekenntnis  ablegen.^ 
Gott  gibt  hierauf  Chadhir  Befehl  „bei  Alexander  zu  bleiben, 
mit  ihm  zu  reisen  und  seine  Hande  zu  starken."'^  Chadhir 
ist  zwar  nicht  ohne  weiteres  bereit.  Er  erinnert  sich,  da6 
selbst  Moses,  ,,der  von  Gott  Angeredete",  zu  ungeduldig  war, 
um  bei  ihm  auszuharren.^  Doch  Gott  besteht  auf  seinem 
Befehle. 

Sie  Ziehen  nun  zusammen,  wobei  Chadhir  als  Wegweiser 
und  Ratgeber,  aber  zugleich  audi  als  AposteP  figuriert.  Chadhir 
war  wegen  der  ihm  verliehenen  Fahigkeiten  fiir  diese  Stellung 
besonders  geeignet.  Insbesondere  war  er  imstande,  das  Wasser 
unter  der  Erde  zu  erkennen^  und  konnte,  vermoge  seiner  Sprach- 
kenntnis,  sich  mit  samtlichen  Volkern  verstandigen.^ 

Aus  den  zahlreichen  Abenteuern  Alexanders  heben  wir 
seinen   Besuch    in   den   Schlossern    Salomos    hervor.'^ 


^  Die  ganze  Episode  ist  fraglos  dem  Eliaswunder  in  II.  Konige 
1,  9 — 14  nachgebildet. 

*  Doch  laBt  er  sich  selber  aus.     Vgi.  jedoch  unten  Anm.  5. 

*  Als  Anhrmger  der  Religion  Abrahams  erscheint  Alexander  eben- 
falls  bei  Ibn  Hisam,  unten  S.  193 f.  und  sonst,  vgl.  unten  S.  300. 

*Fol.  411'     ^yo[j>     |*^Lw.il     xaIc      y.»aA-\     Jl      jJJl     jc^^Li 

•^  Ibidem.  Anspielung  auf  Koran  18,  65nP.  Die  im  Hadith  gelaufige 
Beziehung  dieser  Stelle  auf  Chadhir  (oben  S  61  f.)  wird  also  vorausgesetzt. 

®  Ebenso  wie  bei  Ibn  Hisam  unten  S.  197. 

'  Fol.  53  ^  Wie  Salomos  Wiedehopf  in  der  muhammedanischen 
Legende,  vgl.  Weil  BibUsche  Legenden  der  Muselmdnner  S.  228. 

«  Fol.  53  ».     Vgl.  oben  S.  137,  Anm.  1.  ^  Fol.  79»if. 
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Nach  einerUnterbrechung,  auf  die  wir  unten^  zuriickkommen, 
folgt  sein  Zug  gegen  Gog  und  Magog^  und  dann  die  Reise  nach 
Jemen.^  Yon  Jemen  wendet  er  sich  nach  der  Kupferstadt,  als 
deren  Erbauer  Salomo  bezeichnet  wird.* 

Da  sie  diese  Wunderstadt  unzuganglich  finden,  bauen  sie 
ein  hohes  Geriist,  von  dem  aus  sie  die  Stadt,  wenn  auch  aus 
einiger  Entfernung,  in  Augenschein  nehmen  konnen.  Auf  die 
Anfrage  einer  unsichtbaren  Stimme  stellt  Chadhir  sich  selber 
als  „al-Cbadhir  b.  Malkan^,  den  Begleiter  des  Musa  b.  "^Jmran"® 
und  seinen  Freund  als  den  Konig  al-Iskender,  ,,der  unter  dem 
Namen  Du'1-qarnein  bekannt  ist",  vor.  Sie  werden  hierauf  in 
die  Stadt  bineingelassen  und  betreten  einen  in  der  Mitte  der- 
selben  befindlichen  goldenen  Dom,  an  dessen  Eingang  ein  Jiing- 
ling  steht.  Als  Alexander  die  wunderbaren  Edelsteine,  mit 
denen  der  Dom  angefiillt  war^  gewahrte,  trat  er  an  Chadhir 
mit  folgender  Ansprache  heran^:  „0  mein  Meister!  Ich  habe  das 
Verlangen  einige  dieser  Perlen  zu  besitzen.'^  Vielleicht  wird 
es  Allah  (mir)  leichter  machen,  wenn  ich  in  die  Finsternis 
eintrete,  um  nach  dem  Lebensquell  zu  spahen.  Vielleicht  werde 
ich  mit  einem  Trunk  aus  demselben  gelabt,  durch  den  ich  bis 
zum  Ende  der  Zeiten  am  Leben  bleibe,  damit  ich  Allah,  aus 
Dankbarkeit  fiir  die  mir  erwiesenen  Wohltaten,  in  einer  Weise, 
die  seiner  wiirdig  ist,  anbeten  kann."^  Daraufhin  erklart  der 
Jiingling,  indem  er  sich  an  Chadhir  wendet,  daB  er  bereits  durch 

1  S.  189.  2  Yol  283"  ff.  ^  Fq^    291 ''fF. 

*  Fol.  295''.  Vgl.  dagegen  unten  S.  305,  wo  als  deren  Erbauer 
Du'l-qarnein  angegeben  wird.  Eine  Volkstradition,  die  noch  jetzt 
in  Palastina  gelaufig  ist,  identifiziert  die  Kupferstadt  mit  dem  alten 
Jericho,  dessen  sieben  Kupfermauern  'Ali  lediglich  durch  seinen  Hauch 
niederwarf.  Vgl.  Clermont-Ganueau  Archaeological  Researches  in  Palestine 
Band  II  (1896)  p.  24. 

^  Uber  Malkan  =  Malkisedek  vgl.  unten  S.  262. 

«  Vgl.  S.  184,  Anm.  5.  '  Text  unten  S.  317,  14ff. 

^  Alexander  ist  vollkommen  ausgeschaltet.  Er  hat  nicht  den  Mut, 
sich  an  den  geheimnisvollen  Jiingling  selber  zu  wenden.  Ebensowenig 
wendet  sich  der  Jiingling  an  ihn.         '  Vgl.  oben  SS.  154,  164  und  S.220. 
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den  Propheten  Salomo  von  Du'1-qamein  gehort  habe,  und  macht 
diesem  mehrere  Edelsteine  zum  Geschenk. 

Sie  passierten  hierauf  eine  wasserreiche  Gegend,  die  Cha- 
dhir  als  Durdur^  bezeichnet.  Hier  teilt  Cbadhir  dem  Konige 
mit,  da6  er  sich  den  „Finsternissen"  nahere.  Alexander  begibt 
sich  mit  einem  auserlesenen  Gefolge  nacb  dem  Weltmeer,  wo 
er  sich  bei  den  Gelebrten  erkundigt",  welcbe  Tiere  im  Dunkeln 
am  „scbarfsichtigsten"^  sind.  Sie  antworten  „einjahrige  Fiillen".* 
Alexander  laBt  hierauf  sechstausend^  Stuten  bringen,    auf  die 


^  Unten  S.  318  Z.  2.  Ich  vermag  den  Namen  nicht  zu  denten.  — 
Die  folgenden  Seitenzahlen  beziehen  sich  auf  die  unten  S.Sieff.  gegebenen 
Textauszuge  aus  Add.  7366.  Das  entsprechende  Stuck  in  Add.  7368 
findet  sich  fol.  278  ff.  Der  Text  des  letzteren  Kodex  ist  ziemlich  ab- 
weichend;  ich  beschranke  mich  auf  die  Angabe  der  inhaltlich  wichtigen 
Varianten.  Ich  bezeichne,  der  Bequemlichkeit  halber,  Add,  7366  mit  A 
und  Add.  7368  mit  B. 

*  Hier  ist  wohl  mehrerea  durcheinandergewiirfelt.  Das  Weltmeer 
stammt  aus  einem  andern  Bericht.  Moglicherweise  liegt  hier  eine 
Reminiszenz  an  die  syrische  Homilie  vor  (oben  S.  52),  in  der  die  Ge- 
lehrten  dem  Alexander  Auskunft  iiber  den  Okeanos  geben. 

'  A  asbar  „am  geduldigsten".  B  ahsar  „am  scharfsichtigten". 
Falls  die  Lesart  von  A  keine  bloBe  Verschreibung  ist,  diirfte  sie  eine 
alte  Vorstellung  reflektieren,  vgl.  oben  S.  28,  Anm.  1. 

*  A   &Ii*il    5\L^I;     B  Joly&.l    sLL^I.     Letzteres -wiirde  be- 

deuten    „neugeborene  weibliche  Fiillen"    (vgl.    JoLs*     pi.     Jofj.s«.     in 
dieser  Bedeutung  bei  Lane:     The  female  young  one  of  a   camel  at  the 

time  of  her  birth).     Kurz  darauf  liest  B    (statt  >-g^   in    A)   ,^>J'    L/'r* 
jInjI   genau  wie  Ta'Iabi,  oben  S.  168,  Anm.  3.     Es    ist   moglich,    daB  B 

jlxJ!  als  ,,Jungfrauen"  auffaBt,  und  daB  (Jof«.=>.  demgemaB,  ent- 
sprechend  dem  haufigen  Gebrauch  des  Wortes,  als  „nicht  schwanger, 
jungfraulich"  zu  iibersetzen  ist.  Der  urspriingliche  Sinn  (Tiere,  die  mit 
ihren  ErstHngen  schwanger  sind  oder  dieselben  soeben  geboren  haben, 
vgl.  oben  S.  168,  Anm.  1)  kann  nicht  zweifelhaft  sein.  Ein  neugeborenes 
Fiillen  (zugleich  ein  Erstling)  spielt  auch  in  der  jemenischen  Versioa 
und  bei  Nizami  eine  Rolle,  s.  S.  212. 

^  Wie  bei  Ta'labi,  S.  168,  Anm.  2  und  im  Moriscoroman,  S.  177. 
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er  sechstausend  auserwahlte  Manner  setzt.  Sie  drangen  nun 
mit  Chadhir  in  die  Finsternis  ein,  die  sich  im  Osten'  befand. 
Alexander  hatte  zwei  Juwele  bei  sicb,  die  gleich  Sternen  leuch- 
teten  und  die,  wie  man  behauptet,  Hyazinthe  waren.  Das  eine 
dieser  Juwele  bebielt  er  fiir  sich;  das  andere  stellte  er  Chadhir 
zur  Verfiigung,  den  er  mit  zweitausend  Mann  vorausschickte.* 
Chadhir  wanderte  nun  im  Dunkeln  viele  Tage  und  Nachte,  ohne 
da6  man  Tag  und  Nacht  unterscheiden  konnte.  Wahrend 
Alexander  und  sein  Gefolge  sich  einst  zur  Rast  niederlieBen,  setzte 
Chadhir  seine  Wanderung  fort  und  gelangte,  mit  Hilfe  des 
Juwels,  zur  Quelle.  „Er  nahm  hierauf  seine  Kleider  ab  und 
wusch  sich  mit  Wasser  aus  derselben." 

„Bs  wird  aber  auch  berichtet,  daB  er  den  mit  ihm  mitziehenden 
Heiden^  vorausging  uoid  vor  sich  ein  leuchtendes  Ding*  erblickte. 
Er  ging  auf  das  Ding  zu  und  stieB  auf  Wasser,  das  an  seiner^ 
Seite  hervorsprudelte.  Er  nahm  von  seiner  Zukost®  und  setzte 
sich  hin,  um  an  der  Quelle  zu  essen,  bis  daB  ihn  seine  Genossen 


'  Vgl.  Index  A  §  8.         ^  Vgl.  Index  A  §  13  und  Index  B  s.  v.  Chadhir. 

'  *jo^)f  ^^  Hjuc  (mI^  f^yo  unten  S.  318,  19.  Die  C/mam (Heiden) 
als  Beatandteil  der  Alexanderschen  Armee  werden  auch  sonst  haufig 
von  Suri  erwahnt. 

*  Auch  nach  Pseudokallisthenes  (oben  S,  10  §  26)  blitzte  das 
Wasser  der  Quelle  wie  der  Blitz. 

^  Das  Suffix  kann  sich  auf  Chadhir  oder  auf  das  Wasser  beziehen. 
Letzteres    anscheinend   ist   in  B   vorausgesetzt,   der,  anstatt  ^^yjo   ^y^. 

iUjLs^,  liest:     y=>S    (jKjo    ^    '^r*^^     [J^    C^*     7T7^'    "®^    ^^^^ 

Wasser)  kam  aus  einer  Quelle  hervor  und  kehrte  an  einem  andern  Orte 
zuriick".  Etwas  Ahnliches  ist  wohl  auch  unten  bei  Ibn  Hisam  (S.  199, 
Anm  6)  gemeint.  Es  handelt  sich  wohl  darum,  daB  das  Wasser  nahe 
an  der  Stelle,  an  der  es  aus  der  Erde  hervorsprudelte,  durch  eine  andere 
Offnung  in  der  Erde  verschwand  (vgl.  S.  139,  Anm.  4  und  S.  152,  Anm.  2). 
Doch  ist  der  Sinn  nicht  voUig  klar. 

^  Erinnert  lebhaft  an  das  Tcgoaqidyvov  des  Pseudokallisthenes  (oben 

S.  11,  Anm.  1).  Anstatt  auct^l  ^,  liest  B  jUI  ^  XJUO  ^^  Lo 
„wa8  er  an  Reisezehrung  bei  sich  hatte". 
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einholten.  Dann  trank  er  vom  Wasser  und  wusch  seine  Hande. 
Hierauf  fieP  etwas  Wasser  auf  die  Reisezehrung"  und  sie  be- 
gann  sicli  zu  bewegen.  Da  erkannte  er,  daB  es  der  Lebens- 
quell  war.  Er  erblickte  in  demselben  verschiedene  Arten  von 
Fischen,  auf  deren  Riicken  und  Seiten  in  Gold-  und  Silberwasser 
folgendes  geschrieben  stand:  ,Preis  dem  Lebendigen,  der  nicht 
stirbt,  dem  Hochgepriesenen,  dem  Hochbeiligen,  dem  Herrn 
der  Engel  und  des  (heiligen)  Geistes/^  Er  (der  Bericbterstatter) 
fabrt  fort^:  Da  wunderte  sicb  Chadhir  dariiber  und  er  pries  Gott 
und  verherrlicbte  ibn." 

„Es  wird  aber  aucb  bericbtet,  daB  zu  seiner  Reisezebrung 
ein^  Piscb  geborte.  Als  etwas  Wasser  auf  ibn  fiel,  da  kebrte 
der  Lebensgeist  zu  ibm  zuriick.'^^ 

„Er^  trank  aus  ibr  (der  Quelle)  und  fiillte  sein  Trink- 
gefaB,  indem  er  spracb:  ,Dies  ist  fiir  Alexander^  Dann  verricbtete 
er  zwei  Kniebeugungen  ^  am  Rande  des  Tales  und  wanderte, 
bis  er  mit  seinen  Genossen  zusammentraf." 


*  B    *it>    ,,tat  er",  statt    «j*«  . 

^  sufra.  Das  Wort  bedeutet  „ Reisezehrung",  dann  aber  auch  das 
Tuch,  auf  dem  man  die  Speisen  auftragt,  das  Speisetuch.  In  diesem  Sinne 
versteht  das  Wort  B,  der  tXArs.'  ^^^jo  5»_a,wjf  „Speisetnch  aus  Leder"  liest. 

B  fiigt  auBerdem  hinzu  v.-^*J5  Svi-WiJ'  ^^y^Ls  dU-w;  L^  jo^  cNAJJ* 
'^A^xmJI  ,,es  wird  aber  aucb  beriehtet:  es  waren  in  ibm  (dem  Speise- 
tuch) Fische.  Da  bewegte  sich  das  Speisetuch  und  die  Fische  begannen 
zu  spielen.     Da  wuBte  er"  etc. 

'  Derselbe  Ausdruck  oben  S.  164. 

*  B  lliBt  qala  aus. 

^  B  4"  ^Jj-wXX  ,,gebratener".     Vgl.  oben  S.  94,  Anm.  4. 
®  Genau   derselbe  Ausdruck,    wie    im  Hadith   oben  S.  90,  Anm.  5. 
^  Das    Folgende    stammt    sicherlich    aus    einer    andern    Rezension. 
Es  wird  daher  auch  passend  in  B  durch  qala  eingefiihrt. 

*  B  icjuii »  „mehrere  (oder  viele)  Kniebeugungen".  Nach  al- 
Hasan  (oben  S.  143)  verrichtet  Chadhir  nicht  weniger  als  funfzig  Gebete. 
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„Er  passierte  hierauf  das  Smaragdental  ^  und  sprach- 
zu  seinen  Genossen:  ,Wer  davon  nimmt,  wird  Reue  empfinden, 
und  wer  davon  nicht  nimmt,  wird  Reue  empfindenV^ 

„So  bemachtigte  sich  Chadhir  der  Quelle,  mit  AusschluB 
des  Konigs  Alexander.""* 

Unmittelbar  auf  diese  Episode  folgt  ein  Bericht  iiber 
Alexanders  Zug  nach  dem„Lande  der  Engel",  den  unserVerfasser 
„von  verlaBlichen  Autoritaten",  unter  denen  er  Wahb  mit  Namen 
nennt,  erhalten  zu  haben  erklart.  Wir  kommen  auf  diesen 
Bericbt,  der  sich  anderwarts  in  einer  viel  altern  Quelle  findet, 
unten^  zuriick.  Am  Ende  dieses  Bericbtes'"'  nimmt  Stiri  jedoch 
seine  urspriinglicbe  Rezension  der  Lebensquellsage  wieder  auf, 
die  er  folgendermaBen  bescbliefit.  „Da  sagte  Alexander  zu 
Chadhir:  ,o  mein  Meister,  wir  sind  mtide  und  elend.  Unterhalt 
und   Leben^  gehoren    dir   allein^^     Da   streckte   Chadhir   seine 

'  Wadi'z-zabargad,  oben  S.  171  1.  Z. 

'  Also  Chadhir,  nicht  Alexander,  wie  oben  S.  178  f.     '' Vgl.  Index  A  §  30. 

*  Vgl.  iiber  diese  Phrase  oben  S.  1,  Anm.  3. 

s  S.  200 ff.  «  Fol.  297  ^  unten  S.  319,  9  ff. 

"'  ar-rizq  wa'l-hajat.  Hizq  bedeutet  „Lebensunterhalt"  und  wiirde 
dann  den  Sinn  nahelegen,  daC  Chadhir  (gleich  Elias)  auf  wunderbare 
Weise  gespeist  wird.  Ahnlich  driickt  sich  Sibt  Ibn  al-Gauzi  (unten 
S.  321,11)  iiber  Chadhir  aus:  Die  Ansicht  der  Meister  der  Mystik  (masci'ih 
at-tariqa)  geht  dahin  annahu  hajjun  jurzaqu,  ,,da6  er  am  Leben  ist  und 
unterhalten  wird"  (fol.  124'').  Eine  ahnliche  Phrase  wird  vom  schii- 
tischen  Mahdi  haufig  gebraucht,  vgl.  z.  B.  Heterodoxies  of  the  Shiites 
11  38  Z.  13  waanta  hajjun  turzaqu  „du  lebst  und  wirst  (von  Gott)  unter- 
halten" (vgl  auch  ibidem  Anm.  1).  Bizq  bedeutet  allerdings  auch 
,,geistiger  Unterhalt,  das  Gute,  das  dem  Menschen  von  Gott  zuteil  wird" 
(vgl  Lane  s.  v.)  und  konnte  auf  Chadhir,  der  bei  'Omara  (S.  146 f.)  von 
alien  materiellen  Bediirfnissen  befreit  wird,  bezogen  werden.  Derselbe 
Ausdruck  wird  im  Zusammenhang  mit  dem  Lebensquell  von  Ibn  Babuje 
Ikmdl  ad-dln  fol.  233''  gebraucht.  Mu'ammar  al-Magribi,  der  beriihmte 
„Langlebige",  findet  den  Lebensquell,  wahrend  sein  Vater  ihn  verfehlt. 
Dieser  sagt:  lou-lam  ursaq  ana  ica-anta  ruziqtahu  „Mir  ist  er  nicht 
zuteil  geworden;  wohl  aber  ist  er  dir  zuteil  geworden". 

*  B  -j-(Jlia^'  ^yi  ,2j^-^V**'  \J^^  „Preis  jedoch  gebiihrt  ihm,  der  (es) 
dir  hat  zuteil  werden  lassen  ".  Das  Folgende  wird  in  B  durch  qala  eingefiihrt. 
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Hand  nach  dem  TrinkgefiiB^  aus,  in  dem  er  etwas  Wasser  fiir 
Alexander  verheimlicht^  hatte.  Aber  er  sah  keinerlei  Wasser 
darin.  Da  wurde  er  betriibt  und  er  erkannte^,  daB  alles  von 
Gott  Beschlossene  eintreffen  miisse." 

Suris  Version  der  Chadhirlegende,  um  deren  Merkmale  in 
Kiirze  zusammenzufassen,  unterscheidet  sich  in  einigen  wesent- 
lichen  Punkten  von  den  im  Vorhergehenden  behandelten  Ge- 
stalten  unserer  Sage.  Chadhir,  der  bereits  bei  'Omara  eine 
bedeutende  Rolle  spielt,  wird  bier  zum  eigentlicben  Helden  der 
Handlung  gestempelt,  dem  Alexander  in  seines  Nicbts  durch- 
bohrendem  Gefiible  willigen  Geborsam  leistet.  Zum  Unterscbied 
von  'Omara,  bei  dem  unser  Propbet  nicbt  als  Elias,  in  dessen 
Begleitung  er  gelegentlicbL"^  figuriert,  sondern  als  Elisa  erscbeint, 
wird  Cbadbir  bei  Suri  ausdriicklicb  mit  Elias  identifiziert,  wabrend 
als  Resultat  dieser  Identifikation  seine  Heimat  nacb  Palastina 
veriest  und  eines  der  zablreicben  Wunder  dieses  bibliscben 
Propbeten^  auf  ibn  iibertragen  wird.  Daneben  wird,  unter  dem 
EinfluB  des  Haditb,  der  sicb  vielfacb  bemerkbar  macbt,  Cbadbir 
mit  dem  Gottesknecbt  des  Korans  identifiziert,  der  an  Moses 
einen  ungeduldigen  Jiinger  batte^  und  der  mit  dem  Meere  in 
naber  Verbindung  stand.^  Die  Lebensquellepisode  deckt  sicb 
zu  einem  groBen  Teile  mit  der  Version  des  scbiitiscben  Imams 


'  A  as-satiha;  B  tillca  ar-raJcwa,  dasselbe  Wort,  wie  unten  S.  319 
Z.  4.     Beides  bedeutet  einen  ledernen  Wassersack. 

2  A     Lui^;  B   IwjL&.   „gebracht".      Das   letztere  Wort   diirfte   die 
richtige  Lesart  sein;  es  ist  nacbklassiscli. 

dLftjLo  Js.  ^i^%?  o^  viU  ^\^  Lo«  »tXj'  f^  ILo  ^  »<xlCu/^U 

„und  er  erkannte,  daU  es  ihm  nicht  beschieden  war,  aus  dem  Lebens- 
wasser  zu  trinken,  und  er  sprach  zu  Alexander:  es  gibt  kein  Fliehen 
vor  einem  (gottlichen)  Bescblusse,  und  was  dir  (zubestimmt)  war,  wird 
dicb  am  Ende  in  deiner  Machtlosigkeit  erreichen".  *  Vgl.  oben  S.  149. 
'•>  Oben  S.  184,  Anm.  1.  ^  S.  184,  Anm.  5.  '  S.  183,  Anm.  2. 
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Muhammed  b.  'All.-'  Doch  weist  Suri  in  einigen  von  ihm  deut- 
lich  genug  als  Variationen  bezeicbneten^  Einzelbeiten  enge  Be- 
riibrung  mit  den  vormubammedaniscben  Versionen  auf.  Cbadhir 
wird  bier^  wie  nur  nocb  in  der  Rezension  des  Ibn  Babuje,  mit 
dem  Fiscb  im  Zusammenbang  gebracbt,  wabrend  die  Bezeicbnung 
des  letzteren  als  Zukost^  lebbaft  an  Pseudokallisthenes  erinnert. 
Auf  welcbem  Wege  diese  Einzelbeiten  zur  Kenntnis  Suris  ge- 
langten,  laBt  sicb  scbwer  entscbeiden.  Docb  darf  man  aus  der 
Tatsacbe,  da6  sie  an  so  verecbiedenen  Punkten  der  Islamwelt 
wie  Qumm*  und  Tyrus  und  zu  so  verscbiedenen  Zeiten,  wie 
in  der  des  Ibn  Babuje  und  Suri  zum  Vorscbein  kommen,  den 
sicbern  ScbluB  zieben,  daB  die  vormubammedaniscben  VersioDen 
aucb  innerbalb  des  Islams  nicbt  vollstandig  unterdriickt  worden 
sind. 

VoUig  neu  ist  die  von  Stiri  wiedergegebene  Version,  nacb 
der  Cbadbir,  als  er  vom  Lebenswasser  getrunken  batte,  ein 
TrinkgefaB  damit  fiillte,  um  es  Alexander  zu  iiberreicben.^  Sie 
mag  ein  dunkler  Widerball  der  Kaleepisode  sein®,  die  allerdings 
sonst  in  der  mubammedaniscben  Legende  keinerlei  Spuren  binter- 
lassen  bat.  Wir  werden  unten^  jedocb  seben,  daB  aucb  diese 
Version  Suris  nicbt  ganzlic^  obne  Seitenstiick  dastebt. 

6.  Ibn  Hischam 

Eine  vollkommen  isolierte  Stellung  unter  den  arabiscben 
Alexanderdarstellungen  und  den  mit  ibnen  verbundenen  Cbadhir- 
legenden  nimmt  die  siidarabiscbe  Rezension  ein,  die  der  bekannte 
arabiscbe  Scbriftsteller  Ibn  Hiscbam^,  der  selber  siidarabiscben  Ur- 


1  S.  154. 

2  Durch  wa-qtla,  vgl.  S.  318, 18  und  S.  319,  3.    Ahnlicli  werden  die 
Versionen  im  Talmud  unterschieden,  oben  S.  45  und  S.  47,  Anm.  4. 

'  Oben  S.  187,  Anm.  6. 
*  Der  Heimatstadt  Ibn  Babiijes  in  Persian. 
^  S.  189  f.  6  Qben  gg_  11  und  14.  '  S.  209. 

8  'Abdalmalik  b.  Hisam  al-Himjari  al-Basri,  starb  218/834,  Brockel- 
mann  I  135. 
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sprungs  war,  in  seiner  siidarabischen  Legendensammlung  Kitah  at- 
tlgdn}  aufbewahrt  hat.  Als  seine  Quelle  gibt  Ibn  Hischam  die 
Uberlieferung  des  Wahb  b.  Munabbih^an,  den  er  unausgesetzt  mit 
Namen  zitiert.  Doch  fiigt  er  gelegentlicb  auch  Nachrichten  ein, 
die  er  aus  anderen  Quellen  schopft.  Wie  weit  die  Berufung  auf  Wabb 
autbentisch  ist  und  inwiefern  sie  literariscbe  Verzierung  ist', 
laBt  sicb  scbwer  bestimmen.  Doch  diirfte  kein  Zweifel  dariiber 
bestehen,  da6  Wahb  nicht  fiir  alles  und  jedes,  das  sich  in  Ibn 
Hischams  Werke  findet,  verantwortlich  gemacht  werden  darf. 
Was  die  Version  selber  betrifft,  so  ist  es  durchaus  nicht 
zu  verwundern,  wenn  die  auf  ihre  Abstammung  und  Ver- 
gangenheit  pochenden  Siidaraber  den  im  Koran  riihmlichst  er- 
wahnten  Dti'l-qarnein  fiir  ihre  Nationalitat  in  Anspruch  nahmen 
und  mit  einem  ihrer  Tobba^s  identifizierten,  um  so  mehr  als  die 
Namensform  Dti'l-qarnein  lebhaft  an  jemenische  Eigennamen- 
bildunsen  erinnerte.^    Uber   die  Person   dieses  Tobba^  konnten 


^  tJber  sein  hier  zitiertes  Werk  vgl.  Lidszbarski  de  propheticis  etc. 
p.  5fF.  Der  uns  interessierende  Abschnitt  iiber  Du'1-qarnein  wurde  von 
Lidzbarski  nach  zwei  Berliner  Handschriften  in  der  Zeitschrift  fiir  Assy- 
riologie  VIII  278  —  311  veroffentlicbt  (im  folgenden  mit  Lidzbarski 
zitiert).  ^  Vgl.  iiber  ihn  Lidzbarski  de  propheticis  p.  2ff. 

^  Ibidem  p  4f. 

*  Biruni  al-dfar  al-ldqija  (ed.  Sacbau  p.  41,  5\  der  im  Abschnitt 
iiber  Alexander-Du'1-qarnein  allerlei  Vermntungen  iiber  seinen  Ur- 
sprung  zusammenstellt,  entscheidet  sicb  scblieBlicb  liir  die  Hypothese, 
da6  er  ein  Himjare  war.  „Unter  den  vorgetragenen  Ansichten  scheint 
die  letztere  die  richtige  zu  sein.  Denn  die  Adwds  (d.  h.  die  mit  Du 
prafigierten  Namen)  stammen  aus  Jemen,  mit  AusschluB  aller  anderen 
Lander,  und  sie  (die  Jemenier)  sind  diejenigen,  deren  Namen  nicht  ohne 
das  Du  erscheinen."  Die  Stelle  wird  von  Fahr  ad -din  ar-Razi  in 
seinem  Korankommentar  {mafdtih  al-geib  V  751,  20)  zitiert,  der  unsern 
Autor  als  den  Astronomen  Abii'r-Reihan  al-Harawi  bezeichnet.  Di- 
jarbekri  Ta'rlh  al-hamts,  der  wiederum  ar-Razi  zitiert  (I  101),  macht 
aus  al-Harawi  as-Suvuri.  —  Ahnlich  wie  Biruni  argumentiert  Maqrizi 
Hitat  (ed.  Bvilaq)  I  153,  16.  Diejenigen,  die  Du'l-qarnein  fiir  Alexander 
erklaren,  sind  im  Unrecht,  „denn  das  Wort  Du  ist  arabisch  und  Dii'l- 
qarnein  ist  eine  der  Zubenennungen  der  arabischen  Konige  Jemens 
Alexander  dagegen  war  ein  griechischer  Romer  (riimi  jiinani)." 
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sich  freilich  die  Erfinder  der  Jemenischen  Liigetigeschichte"^ 
nicht  einigen  und  die  Identifikationen  gehen  daher  weit  ausein- 
ander.^  In  imserer  Version  wird  diese  Ehre  fur  den  Tobba'  as-Sa'b 
Dul-qarnein  b.  al-Harit  ar-Ra'isch  in  Anspruch  genommen.^ 

Den  Bericht  iiber  Sa'b^  wird  im  Namen  des  Wahb  b. 
Munabbih  zitiert,  der  ihn  auf  'All  zuriickgefiihrt  haben  soll.^ 
Auf  diese  Feststellung  folgt  eine,  auch  sonst  in  arabischen  Legen- 
denwerken  beliebte,  Auseinandersetzung  iiber  die  Identitat  Du'l- 
qarneins.  Wahb  b.  Munabbih,  so  wird  in  seinem  eigenen  Namen 
berichtet,  habe  sich  beziiglich  dieser  Frage  an  be'^Abbas, 
Ka'b  al-ahbar  und  '^Abdallah  b.  Salam  gewandt  und  habe  die 
ubereinstimmende  Auskunft  erhalten,  da6  Du'1-qarnein  mit  Sa'^b 
identisch  ware.^  Er  sei  derselbe,  der  die  Mauer  gegen  Gog 
und  Magog  errichtet  habe;  er  habe  sich  zu  der  von  seinem 
Zeitgenossen  Abraham  propagierten   hanafitischen  Religion  be- 


1  Vgl.  Noldeke  Beitrdge  S.  39  Anm.  1. 

*  Vgl.  unten  S.  285  f. 

*  Seine  voile  Genealogie  lautet  nach  Kodex  British  Museum  (siehe  die  fol- 
gende  Anmerkung)  fol.  22  *>  —  sie  fehlt  in  den  von  Lidzbarski  benutzten  Hand- 
schriften  —  wie folgt :  tXjivX>  ^^O  yiijlJl  icj*^!  ^^  |^wAJ».JiJI  .3  v_>Ji-«o 

^  y°^    ^    ^i^^   ^^    ^^    ^    ^l-^    ^'^    JU4^'    ;^    ^ 
v_A^i\j   1^    Iaa*/   i^   j-^-*-^**    ij-?  J^'5   ij-?  ^^^-wwXu/  (>j  icUa-UJf 

ff^yj   ^    j»Lu   ^   <XcL^J.    Vgl.  Maqrizi  Hitat  (ed.  Bulaq)  I  153, 12. 

*  Ich  habe  Lidzbarskis  Text  mit  dem  Kodex  des  British  Museum 
Or.  2901  (fol.  22  "  flf.)  koUationiert  [im  folgenden  mit  Br  bezeichnet]. 
Der  Kodex  stammt  aus  dem  Jabre  1031/1622  und  ist  um  ein  Jabrhundert 
alter  als  die  Berliner  Handscbriften.  Icb  merke  nur  die  besonders 
wichtigen  Varianten  an. 

'  \^:^^    iJJI    ^^  ^Ua    ^5^'    ^    i>    i'    eojJ-f    ^^y 

®  Dieselbe  Identifikation  wird  im  Namen  Ibn  Hisams  von  Damiri 
hajdt  al-hajaudn  II  18  zitiert. 
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kannt\  habe  „einen  der  Frommen  Gottes"^  als  Reisebegleiter 
tjehabt,  mit  dem  zusammen  er  die  Erde  erobert  habe.  Aucb  habe 
er  den  frommen  Gottesknecht'  stets  um  Auskunft  ersucht  und 
habe  danach  gehandelt.  Beziiglich  ^Alexanders  des  Homers" 
dagegen  behaupteten  die  drei  obengenannten  Autoritaten  mit 
gieicher  Entschiedenheit,  daB  er  zwar,  infolge  der  beiden  von 
ihm  erbauten  Leuchttiirme,  ebenfalls  Du'1-qarnein  genannt  wurde, 
da6  er  aber  mit  dem  ini  Koran  genannten  Dul-qarnein  nicht 
das  geringste  zu  tun  habe.  Dul-qarnein- Alexander  sei  vielmehr 
ein  Abkommling  des  Rum,  des  Sohnes  von  Esau^  gewesen  und 
habe  zur  Zeit,  da  die  Rum  bereits  eine  groBe  Rolle  spielten, 
gelebt,  wahrend   Sa'b   ein  Zeitgenosse  Abrahams^  gewesen  sei. 

Diese  Erklarung  Wahbs  wird  spaterhin^  von  Ibn  Hischam 
im  Namen  Ka'b  al-ahbars  bestatigt,  indem  noch  hinzugefiigt 
wird,  daB  Alexanders  „Manner"'   das  Zeitalter  Jesu  erreichten.^ 

Nach  dieser  Auseinandersetzung,  die  in  der  Handschrift 
des  British  Museum  fehlt  und  wohl  ein  spaterer  Zusatz  sein 
diirfte,  folgt  die  Biographie  Sa'^bs,  die  mit  den  Worten  qdJa 
Wahh  „Wahb  erzahlt"  eingeleitet  wird. 

Sa'"b  war  von  ungeheurer  Macht  und  Pracht  umgeben 
und  war  von  entsprechendem  Hochmut  besessen.     Da  traumte 


1  Vgl.  oben  S.  184. 

*  xJJt  «^LaJ5^  i^  LXi.  Lidzbarski  278.  Dies  bezieht  sicb  auf 
Chadhir.  Als  tvall  „Frommer,  Heiliger-'  wird  Cliadhir  von  Alexander 
in  unserm  Text  p.  289  Z.  1  und  3  v.  u.,  304  Z.  13  und  sonst  ange- 
sprochen,  ebenso  unzahlige  Male  bei  Suri  (in  den  oben  nicbtbenutzten 
Teileu  seines  Werkes).  Die  Frage,  ob  Cbadbir  als  nabi  „Propbet"  oder 
blo6  als  tvall  „Heiliger"  zu  betrachten  sei,  wird  von  den  mubammeda- 
niscben  Tbeologen  mit  groBer  Warme  diskutiert.  Ein  besonderes  Kapitel 
widmet  dieser  Trage-  Ibn  Hagar  Isdba  I  884  ff. 

^  Der  Xame  stammt  wobl  aus  Koran  18,  64. 

*  p.  279;  p.  310  dagegen  des  Junan  b.  Isa,  vgl.  unten  S.  297,  Anm.  7. 
^  Vgl.  unten  S.  300.  "  Lidzbarski  p.  310. 

'  Galenus,  Aristoteles  und  Daniel  werden  besonders  namhaft 
gemacbt. 

®  Uber  diese  chronolosriscbe  Ausetzunar  Alexanders  s.  S.  299. 
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er  einst,  daB  ibn  jemand  bei  der  Hand  ergriff,  ibm  das  Para- 
dies,  das  fiir  die  Demiitigen,  und  die  Holle,  die  fiir  die  Hocb- 
miitigen  bestimmt  sei,  zeigte  und  ihn  dabei  ermahnte,  seinen 
Stolz  fahren  zu  lassen  und  sich  demiitig  Gott  zuzuwenden, 
um  —  die  Folgerung  ist  etwas  iiberraschend  —  desto  mebr 
Macht  und  Anerkennung  zu  erlangen.  In  den  darauffolgenden 
drei  Nachten  sieht  er  immer  wunderbarere  Traume,  die  auf 
seine  Herrschaft  iiber  Lander  und  Meere  und  fiber  alles,  was 
da  kreucbt  und  fleuclit,  hindeuten.  Seine  Hofleute,  denen  er 
sich  mitteilt,  raten  ibm,  die  Weisen  und  Wabrsager  zu  befragen, 
aber  auch  diese  wissen  keinen  Besclieid.  Nur  ein  einziger 
unter  ibnen,  „ein  Greis,  der  Verstand  und  Religion  besaB,  den 
die  Dinge  erfabren  und  die  Jahre  weise  gemacht  haben",  ver- 
weist  ihn  auf  „den  Propbeten  des  heiligen  Tempels,  einen  Nacb- 
kommen  Isaaks  des  Sohnes  Abrahams"  als  den  einzigen,  der 
die  Traume  wahrheitsgemaB  zu  deuten  versteht. 

Sa'b  begibt  sich  hierauf  mit  einer  ungebeuren  Armee, 
deren  Vorhut  allein  nicht  weniger  als  eine  Million^  Reiter 
zahlt,  auf  den  Weg.  Er  macht  zunachst  einen  Abstecher  nach 
dem  heiligen  Gebiete  von  Mekka  und  zieht  sodann  nach  dem 
heiligen  Tempel,  wo  ihm  der  gesuchte  Prophet  entgegentritt.^ 
„Da  sprach  as-Sa'b-Du'1-qarnein  zu  ihm:  ,Bist  du  ein  Prophet?' 
Er^  antwortete:  ,Jawohl.^  Er  sprach  zu  ihm:  ,Wie  ist  dein  Name 
und  deineGenealogie?'  Er  antwortete:  ,Ich  binMusa-al-Chadhir^ 


1  ^«fiJt  ^-flJI  p.  384  Z.  4.  Ebenso  Br.  —  Lidzbarski's  Korrektur 
ist  unnotig.  Von  einer  Million  Soldaten  ist  auch  bei  Ibn  al  -  Gauzi  unten 
S.  320,  18  die  Rede.  ^  p   284. 

^  Br.  „Musa  antwortete".     Vgl.  die  folgende  Anmerkung. 

•*  Die  Verbindung  der  beiden  Namen  ist  merkwiirdig.  Gramma - 
tisch  betrachtet,  konnte  Miisa  Substantiv  und  al-Chadhir  Adjektiv  sein 
(„der  griine  Moses").  „Mose8  des  al-Chadhir",  d.  h.  Moses,  der  al- 
Chadhir  begleitete  (vgl.  oben  S.  108),  ware  kaum  zulassig.  Sicherlich 
ist  hier  nicht  Moses  ben  Amram,  von  dem  Chadhir  unten  S.  200  unter- 
schieden  wird,  sondern  der  halb-mythische  vormosaische  Moses  (oben 
S.  84,  Anm.  4)  gemeint.     Sehr  bedeutsam  ist  die  Tatsache,  daB  Br.,  mit 

13* 
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b.  Chasrun^  b.  al-^Umum^  b.  Jahuda"'  b.  Ja'^qub  b.  Ishaq 
b.  Ibrabim,  des  Freundes  (Gottes)/  Da  sagte  as-Sa'^b  zu 
ihm:  ,werden  dir  Offenbarungen  zu  teil,  o  Musa?'  Er 
antwortete:  ,Jawolil,  o  Du'1-qarnein/  Da  sprach  zu  ibm 
as-Sa^b:  ,Was  bedeutet  denn  dieser  Name,  mit  dem  du  mich 
benannt  hast?'  Da  antwortete  MSsa  al-Chadhir:^  ,Du  bist  der 
Besitzer  der  zwei  Horner  der  Sonne',  —  der  erste,  der  ihn  Du'l- 
qarnein  nannte,  war  also  Mtisa  al-Chadhir."^  Chadhir  deutet 
die  Traume  Sa'^bs  als  Vorzeichen  kiinftiger  Weltherrschaft  und 
sagt  ibm  unter  anderem  voraus,  da6  er  den  Ort  des  Sonnen- 
untergangs  passieren  und  in  die  Finsternis  eindringen  werde^ 
In  dieser  werde  er,  wenn  das  Licbt  der  Sonne  und  des  Mondes 
verschwunden  sind,  sich  lediglicb  von  dem  von  ibm  erworbenen 
Wissen''  leiten  lassen.  ScblieBlicb  fordert  ibn  Chadhir  auf,  sich 
auf  seine  Siegeslaufbahn  zu  begeben. 


Ausnahme  dieser  Stelle,  iiberall  statt  „Musa  al-Chadliir"  lediglich  „al- 
Chadhir"  liest. 

'  Lidzbarski  284  Z.   10  (^•v.,0-&-;  Br.,    der  jedoch   baufig   tinvoka- 

lisiert  ist,  ^.wO-So,  bei  anderen  Schriftstellern  sebr  baufig  ^m«..  vi  •'•^  . 
Dies  ist  ohne  Zweifel,  wie  Lidzbarski  ibidem  p.  272  vennutet,  Hezron, 
der  Enkel  Judas.  Die  Abnlicbkeit  der  Namen  gab  anscbeinend  zu 
dieser  Yerbindung  AnlaB.  Uber  den  messianiscben  Cbarakter  dieser  Genea- 
logie  vgl.  unten  S.  265  f. 

2  Br.  &y*^,  vgl.  Lidzbarski  p.  284  Anm.  1.  Der  Xame  ist  merk- 
wiirdig.  Er  ist  sicberlich  nicbt,  wie  Lidzbarski  p.  272  vermutet,  in 
,,Amrani"  zu  verbessern.  Denn  es  kann  sich  bier  unmoglich  um  den 
judischen  Gesetzgeber  bandeln.     (Vgl.  S.  195,  Anm.  4.) 

""  Br.    i\.^.  *  Br.  einfacb  qala.     Vgl.  S.  195,  Anm.  4. 

^  Br.  bloB  „al- Chadhir".  —  Oben  S.  146,  Anm.  5  war  es  ein  Engel,  der 
Alexander  zuerst  Du'l-qarnein  naunte.  Vielleicht  liegt  hier,  wie  Lidz- 
barski p.  272  vermutet,  eine  Reminiszenz  an  die  im  Josippon  (Kap.  5) 
aufbewahrte  Tradition  vor,  nach  welcber  der  Hohepriester  Chananja 
Alexander  bei  seinem  Empfange  in  Jerusalem  als  „zweigeh6rnten 
Widder"  (nach  Daniel  8,6)  ansprach. 

^  p.  285.  Die  Finsternis  befindet  sich  also  im  Westen  (vgl  Index  A 
§  8).  Von  der  Lebensquelle  ist  vorlaufig  nicht  die  Rede.  Sie  wird  von 
Du'l-qarnein  iiberhaupt  nicht  gesucbt.  '  p.  285  Z.  3  von  unten. 
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Auf  Gruud  eines  neuen  Traumes,  den  Cliadhir  deutet  — 
die  beiden  teilen  einander  von  nun  an  reo-elmaBig  ihre  Traume 
mit  — ,  begibt  sich  Sa'b,  in  Begleitung  Chadhirs,  nach  dem 
Westen,  in  den  er  mit  seinen  Truppen  eindringt.^  Sie  ziehen 
erobernd  und  bekelirend,  aber  auch  mordend  und  sengend, 
durch  Magrib,  Abessinien  und  Andalus,  wobei  sie  allerlei 
seltsam  gestalteten  Menschenrassen  begegnen."-  Hinter  Andalus 
erreicht  Sa'b  das  Weltmeer^  und  schifft  sich  mit  seinem  Heere 
ein.  Nach  einer  langen  Seefahrt  gelangen  sie  an  die  ^Quelle 
der  Sonne",  in  der  die  letztere,  den  Worten  des  Korans  ge- 
miiB,  tagtaglich  untergeht.'^  Dahinter  finden  sie  Inseln^  und 
hinter  diesen  das  sogenannte  Sandtal^^  welches  gleich  machtigen 
Sandbergen  dahinstromt,  aber  am  Sabbath  ruht.''  Du'1-qarnein 
schickt  dreimal  hintereinander  Heeresabteilungen  hinein,  doch 
niemand  kehrt  lebendig  zuriick.^    SchlieBlich  dringen  sie,   dem 


^  Br.    i^vSUii    (vgl.  Lidzbarski  286  Anm,  1). 

2  Uber  diese  an  Pseudokallisthenes  erinnernden  Abenteuer  vgl. 
Lidzbarski  ibidem  p.  274  f. 

^  Hier  ist  es  klar,  daB  der  Atlantiscbe  Ozean  gemeint  ist,  vgl. 
unten  S.  303  f. 

*  Vgl.  oben  S.  158,  wo  Alexander  jedocb  erst  binterber  das  Welt- 
meer  erreicbt. 

^  Erinnert   an   die   Inseln   der  Seligen,  vgl.  oben  S.  37,  Anm.  1. 

®  Die  Erzahlung  vom  Wadi  ar-raml  (Lidzbarski  p.  288  ff.)  und  die 
darauf  folgende  Lebensquellepisode  bat  Siiri  (vgl.  S.  200,  Anm.  4)  in  seinen 
Alexanden-omau  aufgenommen.  Aucb  sonst  finden  sicb  gelegentlicb 
Stiicke  aus  Wabbs  Version,  wie  sie  im  Kitab  at-tigan  erscheint,  bei 
Suri  wieder.  Sie  werden  mebrfacb  durcb  qala  Wdhb  eingefiibrt,  vgl. 
z.  B.  Ms.  Britisb  Museum  Add.  7367  (oben  S.  179,  Anm.  4)  fol.  216  if. 
Ob  Suri  jedocb  aus  Ibn  Hisam  geschopft  oder,  was  keineswegs  aus- 
geschlossen  ist,  Wabb's  Kitab  al-Mubtada'  direkt  benutzt  bat,  laBt 
sicb  scbwer  feststellen.  —  Fur  das  FolgenJe  babe  icb  die  beiden  Suii- 
handscbriften  des  Britisb  Museum  (oben  S.  179,  Anm.  4)  kollationiert, 
deren  Lesarten  icb  in  einigen  wicbtigen  Fallen  anfiibre.  Wo  die  beiden 
Handscbriften  auseinandergeben,  bezeicbne  icb  Add.  7366  (fol.  109  if.) 
mit  A  und  Add.  7367  (fol    221  flP.)  mit  B. 

'  Bei  Suri  aucb  als  wddi  as-sabt  ,,Sabbatbtal"  (urspriinglicb  Sabbatb- 
fluB  =  Sambation)  bezeicbnet.  *  Lidzbarski  288  f. 
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Sandtaie  entlang  marscbierend,  in  die  Dunkelheit  ein,  in  der 
,,Tag  und  Nacht  eins  waren^  und  die  Quelle^  der  Sonne 
hinter  ihm  lag".  Der  Boden  ist  auBerst  schliipfrig  und  die 
Pferde,  Kamele  und  iibrigen  Tiere^  gleiten  aus.  Du'1-qarnein* 
verkiindet:  „ihr  beiindet  eucb  an  einem  Orte  (der  so  beschafifen 
ist),  daB,  wer  davon  nimmt,  Reue  empfindet,  und  wer  davon 
liegen  laBt,  Reue  empfindet".^  Der  finstere  Ort  war  namlicb, 
wie  Du'1-qarnein  nacbtraglicb  erklart,  das  Hyazintbental.'' 
„Wer  davon  nimmt,  empfindet  Reue,  indem  er  spricbt:  'o  daB 
icb  docb  viel  genommen  batte',  und  wer  nicbt  nimmt,  empfindet 
Reue,  weil  er  die  Gelegenbeit  zum  Xebmen  versaumt  bat." 

Als  sie  aus  der  Finsternis  beraustraten,  bemerkten  sie 
einen  blendenden  Scbein,  der  von  einem  weiBen  Felsen  kam.'' 
An  dessen  Spitze  befanden  sicb  Adler,  die  einst,  wie  Cbadbir 
dem  Sa^b  ausfiibrlicb  darlegt,  die  sterblicben  Uberreste  des 
Grirffis^  b.  '^Uweim^  auf  diesen   Felsen   erboben   batten.     Denn 


^  Br.  lX2>-'*  (vgl.  Lidzbarski  289  Anm.  1),  was  einen  durcliaus 
passenden  Sinn  gibt. 

2  Br.  ebenfalls  i-y^  vgl.  Lidzbarski  289  Anm.  2).  Ich  lasse 
jjA/^4-CiwJl  i^s-V^  als  „die  Quelle,  in  der  die  Sonne  verschwindet",  ani, 
vgl.  SS.  139,  158,  und  sonst.  Es  soil  damit  gesagt  sein,  da6  das  Sandtal 
sich  hinter  der  Stelle,  an  der  die  Sonne  untergebt,  befindet. 

*  Suri  bloB  al-hail  „die  Pferde",  vgl.  Index  A  §  14. 
^  Nicht  Chadhir  ,die  Stelle  felilt  bei  Sim). 

*  Dem  Wortlaut  nach  wie  oben  s.  172. 

®  B  fol.  222 ''  unten  unterscheidet  zwischen  dem  Sandtal  und  Hya- 

zintbental:  t.vLsfc  J^Jf  ^^*^i;  lJ*^^5  f^*^'  lS  ■  5'^  (*^  (i^'j 
cy«J'Lyl  iC'^'j-?;  ,,^s  wird  behauptet,  da6  sie  das  Sandtal  passierten 
und  vom  Sandtal  zum  Hyazinthental  hiniiberschritten"  (A  fol.  109'' 
etwas  abweichend^. 

'  Woher  der  Felsen,  an  dessen  Spitze  sicb  der  LebensqueU  be- 
findet, stammt,  ist  schwer  zu  ermitteln.  Im  Hadith  befindet  sich  die 
Lebensquelle  am  FuBe  des  Felsens  Index  A  §  5. 

*  Lidzbarski  29i'  Z.  2  und  Br.:  Girgir;  Suri:  Girgis.  Hier  mag  ein 
historischer  Name,  vielleicht  der  des  heiligen  Georg,  vorliegen. 

®  Lidzbarski  'ZJtveimir;  Br.  und  Suri  'Uweim. 
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Girgis  war  ein  Heiliger,  der  zur  Zeit,  da  Abraham  auf  Gottes  Be- 
febl  nach  Palastina^  auswanderte,  sich  zu  den  Heiden  des 
Magrib  als  Missionar  begab  ^  und  durch  sie  den  Martyrertod  erlitt. 
Als  Sa'b  den  Felsen  betreten  wollte,  begann  dieser  zu  beben.  Chad- 
hir  dagegen  stieg  obne  Scbwierigkeit  den  Felsen  binan,  wo  ihm  auf 
der  Spitze  eine  bimmliscbe  Stimme  entgegenrief:  „Gehe  vor  dich 
bin,  trinke,  denn  es  ist  die  Lebensquelle  und  reinige  dick, 
denn  du  wirst  am  Leben  bleiben  bis  zum  Tage,  da  in  die 
Posaune  gestoBen  wird.^  Wenn  die  Bewobner  des  Himmels 
und  die  Bewobner  der  Erde  sterben  werden,  dann  wirst  aucb 
du,  einem  endgiiltigen  RatscbluB  zufolge*,  den  Tod  kosten/'^ 
Cbadbir  erklomm  bierauf  die  Spitze  des  Felsens,  wo  er  eine 
Quelle  gewabrte,  in  welcbe  Wasser  vom  Himmel  berunterkam 
und  welcbe  keinen  AbfluB  batte.^  Cbadbir  trank  aus  der 
Quelle  und  reinigte  sicb  in  derselben.  Als  er  sicb  jedocb  mit 
der  neugierigen  Frage  an   das  Wasser  wandte,  wobin  es  flosse, 


^  Lidzbarski  290  Z.  1,  ebenso  Br.:  bi'l-Mgra  ild  ardi  Babiliun  „die 
Answanderung  nacli  dem  Lands  Babylon";  Suri  liest  as-Sa'm  (Syrien 
bezw.  Palastina)  statt  Babiliun,  was  zweifellos  richtig  ist.  Icb  bin  sicber,  da6 
in  Lidzbarskis  Text  (ebenso  Br.)  statt  „ila"  „min"  zu  lesen  ist:  „aus 
dem  Lande  Babylon".  Die  von  Lidzbarski  vorgescblagene  Losuug 
(S.  290  Anm.  1)  ist  nicbt  befi-iedigend,  denn  Abraham  -wurde  nicht  als 
Prophet  nach  Agypten  gesandt. 

2  Nach  Lidzbarskis  Text  (S.  290  Z.  2,  ebenso  Br.)  war  Abraham  selbst 
derjenige,  der  Girgis  nach  dem  Maghrib  schickte.  Nach  Suri,  der  das 
zweite  „ Ibrahim"  auslaBt,  war  es  Gott,  der  Girg.s  gleichzeitig  mit  Abra- 
ham als  Missionar  aussandte. 

»  Vgl.  oben  S.  127,  Anm.  6. 

*   LyoJbo    l^:iLsv  Koran  19,  72. 

^  Der  Ausdruck  (daqa'l-mauta)  ist  koranisch  (Sure  3,  182;  44,  56 
und  sonst)  und  geht,  gleich  dem  neutestamentlichen  d-avdrov  ysvsa&ai 
(Matth.  16,  78  und  sonst),  auf  das  rabbinische  r;ni:a  CVJ  nr::  „den  Ge- 
schmack  des  Todes  kosten"  zuriick.  Er  wird  auch  au6erhalb  des  Korans 
vielfach  angewendet,  so  z  B.  von  Elias,  Ibn  Qoteiba  Kitab  al-ma'drif 
p.  25,  und  vom  Mahdi,  Kitab  al-agdnJ  VII  10,  5. 

«  Vgl.  oben  S.  187,  Anm.  5. 
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da  wurde  ihm  vom  Himmel  die  Antwort  zuteil:  „Schweige, 
deim  dein  Wissen  hat  seine  Grenze  erreicht."^ 

Chadhir  kehrte  hierauf  zu  Du'1-qarnein  zuriick  und  teilte 
ihm  das  Vorgefallene  mit.  „Siehe,  ich  habe  aus  dem  Lebens- 
quell  getrunken  und  mich  in  demselben  gereinigt.  Mir  ist 
eine  Lebensdauer  bis  zum  Tage  der  Auferstehung  geschenkt 
worden,  bis  ich,  einem  endgiiltigen  RatschiuB  zufolge,  sterbe. 
Dir  aber  ist  derselbe  vorenthalten  worden."  Er  spricht  Dtil- 
qarnein  Trost  zu,  wobei  ihm  eine  himmlische  Stimme  se- 
kundiert." 

Du'1-qarnein  zieht  hierauf  auf  fernere  Eroberungen  aus, 
indem  Chadhir  fortwahrend  als  sein  Begleiter  und  zugleich 
als  Apostel  fungiert.  Nach  dem  Tode  Sa^bs  wurde  Chadhir 
unsichtbar  und  offenbarte  sich  keinem,  mit  Ausnahme  von 
Musa  b.  ^Imran.^ 

Unter  den  vielen  Abenteuern,  die  Du'1-qarnein  auf  seinem 
Zuge  erlebt,  findet  sich  auch  sein  Besuch  im  „Lande  der 
Engel",  dessen  Beschreibung  gleichfalls  durch  qala  Walib  ein- 
geleitet  wird.^    Du'1-qarnein   segelte    auf   dem  Weltmeere    ein 


^  Lidzbarskis  Text  (292,  1)  gibt  keinen  rechten  Sinn.  Br.  liest 
viLfJx.    iXj  Jo  ^<^yki^  noch  klarer  Sun  oXawi  i^L»-wwJi    ^^yjo  ^^i^yXs 

dLJL^    ibL)   JJii. 

^  Br.  tmd  Suri  zitieren  hier  ein  von  Chadhir  vorgetragenes  Gedicht, 
das  in  Lidzbarskis  Text  fehlt. 

*  Ibn  Hisam  (mit  einem  auf  Wahb  b.  Munabbih  zuriickgehenden 
Isnad)  bei  Lidzbarski  p.  309,  14  (Lidzbarskis  Korrektur  wird  von  Br.  fol.  31  ^ 
Z.  1  bestatigt).  Br.  fiigt  noch  hinzn  i^LaxjjJI  ^^M-2»-  (ic*  ,,und  samt- 
lichen  Propheten".  DaB  sich  Chadhir  dem  Moses  offenbarte,  war  vom 
Hadith  gefordert  (oben  S.  68 fj.  Br.'s  Zusatz  will  wohl  die  zahLreichen 
Legenden  iiber  Chadhirs  Zusammenkiinfte  mit  Ellas,  Muhammed  usw. 
in  Schutz  nehmen. 

*  Lidzbarski  302  1.  Z.;  Br.  28''  Z.  4  v.  u.  lafit  qala  Wnlib  aus.  Die 
folgende  Episode  findet  sich  auch  bei  Suri  (Add.  7366  fol.  297 »  =  A 
und  Add.  7368   fol.  279*  =  B).     Sie   wird   durch   die    Worte    eingeleitet: 

>:yLftiJ!    ,^y£.    ^xiJLjj    155V'    *^^    "*^®^  Erzahler  berichtet:  Ich  habe 


Ibn  Hischam  201 

Jahr  lang\  „bis  er  die  Sonne  zu  seiner  Rechten  zuriicklieB^ 
und  in  die  Finsternisse  eindrang".  Aus  der  Finsternis  heraus- 
tretend,  gelangen  sie  in  eine  Gegend,  deren  Boden  weiB  wie 
Schnee^,  aber  jeglicher  Vegetation  bar  ist.  Das  darinherrschende 
Licht  ist  von  blendender  Intensitat,  ohne  jedoch  Sonnenlicht 
zu  sein.^  Die  Tiere  versinken  mit  ibnen"  in  den  anscheinend 
aus  Salz  bestehenden^  Boden  Sa^b  laBt  sein  Heer  zuriick  und 
wandert  ohne  Begleitung,  bis  er  nach  einigen  Tagen  auf  ein 
einsam  dastebendes  weiBes  Haus''  stoBt,  an  dessen  Tiir  ein 
weiBer  Mann  steht  und  auf  dessen  Dach  ein  ebenfalls  weiBer 
Mann  zu  sehen  ist,  der  mit  beiden  Handen  ein  flotenartiges 
Instrument^  im  Munde  bait  und  die  Augen  bimmelwarts 
kehrt.  Der  Tiirhiiter  fabrt  Sa^b  barsch  an:  „Wohin  willst 
du,  o  Du'1-qarnein?  Geniigt  dir  denn  nicbt  das  Land  der 
Menscben  und  Genien,  daB  du  ins  Land  der  Engel  kamst?"^ 
ScblieBlicb  gibt  er  sicb  als  Engel  zu  erkennen.    Die  Wobnung, 

von  verlaBliclien  Autoritaten  vernommen".  Unter  diesen  wird  gleich 
darauf  Wahb  mit  Namen  genannt.  Bei  Lidzbarski  folgt  die  Episode 
auf  die  Besiegung  der  Gog  und  Magog  und  der  Hohlenbewohner  (oben 
S.  197);  bei  .■^uriaufdie  oben  S.  187 ff.  wiedergegebene  Lebensquellepisode. 

*  Vgl.  oben  S.  197  und  S,  216,  wo  die  „ Quelle  der  Sonne"  gleich- 
falls  ins  Weltmeer  verlegt  wird. 

2  Vgl.  Index  A  §  8. 

^  Siiri  und  Lidzbarski:  ^JuD  ,,wie  Schnee";  Br,  ^^D  „wie  Salz". 

Vgl.  Anm.  6.      Oben  dagegen  war  der  Boden  rot,  SS.  153,  171. 

*  Lidzbarski  (303,  3)  und  Br.  jwa-fAwJI  jj-O  (j*s-y,  was  einen  durch- 
aus  angemessenen  Sinn  gibt  (vgl.  oben  S.  171,  Anm.  1).  Lidzbarskis 
Korrektur  ist  unnotig.     Vielleicht  ist  sogar   jj-o  (statt  55-*^)  z^  lesen^ 

vgl.  ibidem  Suri  (jjuL^-CiJI  (B  -|-  s^y/oS)  r-yo  „eui  Licht,  gleich  dem 
Lichte  der  Sonne".  Doch  ist  das  Licht  nach  der  unmittelbar  folgenden 
Beschreibung  sogar  blendender  als  Sonnenlicht. 

5  Statt  os^Lwi  (Lidzbarski  303,  4)  lies  o^L»*i  und  statt  ^L> 
lies  mit  Br.  rv^.     Sun:  (B  -f  ij^)^')  (V-g-?    c:ji-^L*»*i. 

«  Vgl.  Anm.  3. 

■^  Genauer:  „  einen  alleinstehenden  weiBen  Wohnplatz  (dar),  in  dem 
sich  ein  einzelnes  Haus  befindet".     ^  Mizmar.     ^  Vgl.  SS.  156, 171,  u.  sonst. 
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erklart  er,  reprasentiere  die  Welt  und  der  Mann  auf  dem 
Dache  den  Engel  Israfil,  der  am  Tage  der  Auferstehung  in 
die  Posaune  stoBt.  Der  Engel  befiehlt  ihm,  das  „Land  der 
Engel"  zu  verlassen  und  gibt  ihm  einen  Stengel  Trauben^,  die 
fiir  ihn  und  sein  Heer  ausreichen  soUen,  bis  sie  wiederum  ins 
..Land  der  Mensclien  und  Genien"  grelangt  sind.  Auch  gibt  er 
ihm  einen  Stein,  der  die  Form  eines  Eies  hat.  Chadhir  ist 
derjenige,  der  den  Stein  deutet.^ 

Ein  Blick  iiber  die  im  Yorhergehenden  reproduzierte  Version 
geniigt,  um  deren  fundamental  abweichenden  Charakter  herror- 
treten  zu  lassen.  Dieser  zeigt  sich  zunachst  in  der  Legitimation 
ties  Helden,  indem  Du'1-qarnein  mit  dem  Himjarenkonig  Sa'^b, 
einem  Zeitgenossen  und  Anhanger  Abrahams,  identifiziert  wird, 
wahrend  Chadhir  sich  fiir  Miisa,  der  aber  vom  jiidischen  Ge- 
setzgeber  verschieden  ist,  ausgibt  und  im  heiligen  Tempel  zu 
Jerusalem  seinen  Wohnsitz  hat.  Im  Gegensatz  za  den  anderen 
Versionen  und  moglicherweise  in  tJbereinstimmung  mit  dem 
Koran  ^  und  den  von  ihm  abhancricren  Traditionen,  ist  Sa'b 
derjenige,  der  in  feierlichem  Zuge  sich  zu  Chadhir  begibt. 
Das  Weltmeer,  in  dem  Sa^b  die  Quelle  der  Sonne  und  dahinter 
die  Loseln  findet,  mag  eine  dunkle  Reminiszenz  an  Pseudo- 
kallisthenes*  sein.  Das  Sandtal  oder  genauer  der  SandfluB 
wird  unzweideutig  als  SabbathfluB  beschrieben.^  Die  Dunkel- 
heit  wird  von  der  Lebensquelle  getrennt^  und  beide  spielen 
eine  bloB  sekundare  Rolle.  Die  in  den  anderen  Versionen 
geschilderten  Vorbereitungen    fiir    den  Eintritt    in  die  Dunkel- 

1  Vgl.  Index  A  §  27. 

2  Hierauf  folgt  bei  Ibn  Hisam  Alexanders  Ziig  gegen  Gog  und 
Magog  und  die  Erbauung  der  Mauer,  Lidzb.  304  ff. 

3  Sure  18.  64  ff. 

*  Vgl.  S.  37,  Anm.  1. 
^  S.  197,  Anm.  7. 

^  Der  Felsen,  an  dessen  Spitze  sicb  der  Lebensquell  befindet,  ist 
im  Gegenteil  von  blendendem  Licht  umgeben,  oben  S.  198. 
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heit  fehlen  hier  ganzlich^;  die  Dunkelheit  selber  wird  mit  dem 
Hyazinthental  verkniipft.^  Die  Lebensquelle  aber  liegt  auBer- 
halb  der  Finsternis  und  befindet  eicb  nicht  in  einem  Tale, 
sondern  auf  der  Spitze  eines  Felsens.^  Auch  die  Art  und 
Weise,  in  der  Chadhir  in  den  Besitz  des  Lebenswassers  ge- 
langt,  weicht  von  den  iibrigen  Darstellungen  fast  in  jedem 
Detail  ab.  Der  Bericbt  iiber  den  Zug  ins  „Land  der  Engel'' 
zeigt  vielleicht  deutlicher  als  irgendeine  andere  Fassung  der- 
selben  Sage,  daB  sie  urspriinglich  vollkommen  selbstandig  und 
von  der  Lebensquellepisode  unabhangig  war.^  Denn  der  Ein- 
tritt  in  die  Finsternis  figuriert  hier  in  derselben  Weise,  wie 
in  dem  vorher  gescbilderten  Zug  nach  dem  Lebensquell.  Ur- 
spriinglicber  als  in  der  bereits  verdunkelten  Darstellung  des 
Pseudokallistbenes  ^  erscheint  das  Land  der  Engel  binter 
dem  Lande  der  Finsternis  und  ist  bell  beleucbtet,  obwobl  das 
Licbt  von  keiuem  Himmelskorper  kommt.^  Israfll,  die  Wunder- 
trauben  und  der  Wunderstein  fiibren  uns  in  den  uns  bereits 
bekannten  mubammedaniscben  Sagenkreis  zuriick. 

Die  Kluft,  die  die  Rezension  des  Wabb  b.  Munabbih  von 
der  urspriinglicben  Form  der  Legende  trennt,  ist  nocb  viel 
weiter  als  zwiscben  dieser  und  den  anderen  bier  erorterten 
Versionen.     Dieser  Umstand  diirfte  sicb  durcb  die  literariscbe 


'  Docli  finden  sicli  Spuren  davon  anderswo  in  der  jemenischen 
Sage.  So  wird  vom  Tobba'  As'ad  Kamil  erzahlt,  daB  er  ins  Reich  der 
Finsternis  gelangte.  „Er  lieB  ein  Eselfiillen  an  der  Grenze  der  Finster- 
nis zuriick  und  drang  mit  angeziindeten  Fackeln  vor.  Als  er  zuriick- 
kehren  woUte,  lieB  er  die  Eselin,  deren  Fiillen  zuriickgelassen  worden 
war,  an  der  Spitze  des  Vortrabs  laufen,  und  sie  nahm  instinktmafiig 
die  gerade  Richtung  nacb  dem  Ort,  wo  ihr  Fiillen  sich  befand" 
(Kremer  tjber  die  siidarabische  Sage  S.  83).  Hier  tritt  das  urspriing- 
lich e  Motiv  mit  voller  Deutlichkeit  hervor,   vgl.  Index  A  §  15. 

*  Oben  S.  198. 

*  Alexander  kann  den  Felsen  nicht  betreten,  weil  dieser  wankt, 
also  ganz  anders  als  sonst  Alexanders  Mifierfolg  begriindet  wird. 

*  Vgl.  oben  S.  200,  Anm.  4. 

^  Oben  S.  7,  Anm.  9.  «  S.  201,  Anm.  4. 
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Tatigkeit  Wahbs  erkliiren,  der  einerseits  den  EinfluB  der 
„reuommistischen  Dichtung  der  Jeinenier"',  anderseits  die 
Einwirkung  der  von  ihm  gepflegten  Israilijjat  (jiidischen  Sagen) 
verrat.^  Wie  dem  auch  sei,  die  Tatsache,  daB  die  Gestalt 
Chadhirs,  wenn  auch  in  einer  eigentiimliclien .  Metamorphose, 
mit  der  siidarabischen  Nationalsage  innig  verkniipft  erscheint, 
beweist  zur  Geniige,  daB  die  Chadhirlegende  sehr  friih  in 
Arabien  eindrang  und  sich  rasch  nach  alien  Richtungen 
verbreitete. 

7.  Urdausi 

Nachdem  wir  die  verschiedenen  Typen  der  in  der  arabischen 
Literatur  umlaufenden  Chadhirlegende,  soweit  sie  sich  mit  der 
Alexandersage  beriihrt,  kennen  gelernt  haben,  diirfte  es  sich 
verlohnen,  auf  die  engverwandte  neupersische  Alexandersage 
einen  Blick  zu  werfen  und  die  Rolle,  die  unser  Prophet  in 
derselben  spielt,  kurz  ins  Auge  zu  fassen.  Wir  woUen  uns 
auf  die  zwei  groBten  Epiker  Persiens,  Firdausi  und  Nizami, 
beschranken. 

Firdausi  (lebte  ungefahr  940  — 1020)^  hat  in  seinem 
Schahname,  wie  bekannt,  eine  ausfiihrliche  Darstellung  der 
Alexanderbiographie  gegeben.  Deren  Quellen  hat  Noldeke* 
untersucht  und  als  die  griechische  und  sjrische  Rezension  des 
Pseudokallisthenes  festgestellt.  In  der  uns  interessierenden 
Episode,  die  Noldeke  nur  streift^,  folgt  Firdausi  einer  Vorlage^, 

^  Vgl.  Noldeke  Beitrdge  S.  46  Anm.  8. 

2  Lidzbarski  de  propheticis  p.  4.  Vielleicht  ist  auf  diesen  jiidisclien 
EinfluB  die  Identifikation  Chadhirs  mit  einem  jiidischen  Propheten,  die 
Zusammenkunft  im  Tempel  zu  Jerusalem,  die  Anrede  an  Du'1-qarnein 
(oben  S.  196,  Anm.  5),  auch  die  Bezeichnung  des  Sandflusses  als  Sabbath- 
fluB  zuruckzufiihren. 

*  Tiber  Firdausi  und  das  Schahname  vgl.  Noldeke  Das  iranische 
Nationalepos   (im    GrundriB    fiir   iranische  Philologie  II  130  fF.)  S.  150  ff. 

*  Beitrdge  zum  Alexanderroman  49  S. 

*  Beitrdge  51  Mitte. 

®  Vielleicht  auch  mehreren  Vorlagen,  vgl.  Noldeke  Beitrdge  50  oben. 
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die  sich  mit  den  oben  erorterten  Versionen  auf  das  engste 
beriihrt.  In  vielen  Fallen  warden  die  Worte  Firdausis,  der 
seine  Quellen  mit  dichterischer  Freiheit  handhabt,  erst  ver- 
standlich,  wenn  man  sie  mit  den  sonstigen  Darstellungen  der- 
selben  Episode  vergleicht.  Gelegentlich  enthalt  Firdausis 
Scbilderung  Einzelheiten,  die  sich  zufallig  in  den  obigen 
Versionen  nicht  finden,  die  aber  obne  Zweifel,  wie  die  ganze 
Episode,  aus  einer  arabischen  Quelle  gejQossen  sind. 

Alexander  \  der  die  Amazonen  verlassen  hat^,  wendet  sich 
mit  seinem  Heere  nach  dem  Westen,  wo  er  eine  gewaltige 
Stadt  findet,  die  von  kriegeriscben  Menschen  bewobnt  ist.^ 
Als  er  sich  bei  den  Einwohnern  nach  den  Merkwiirdigkeiten 
ihres  Ortes  erkundigt,  teilt  ihm  ein  Greis  mit,  daB  es  hinter 
der  Stadt  einen  Wasserbehalter*  gibt,  in  dem  die  Sonne  ver- 
schwindet.^  Hinter  dieser  Quelle  lagere  die  Finsternis,  iiber 
die  er  unzahlige  Berichte  vernommen  babe.  Doch  babe  ihm 
„ein  weiser  und  gottesfiirchtiger  Mann,  der  Vernunft  und 
Macht  besaB,"  mitgeteilt®,  daB  sich  in  dieser  Finsternis  eine 
Quelle  befinde,  die  er  als  „Lebenswasser"'  bezeichnet  babe. 
„Diese  Quelle  kommt  aus  dem  Faradies.*  Wenn  du  deinen 
Korper  darin  badest,  danu  verschwinden  deine  Siinden/'^ 

^  Ich  zitiere  fiir  das  Folgende  Macans  Ausgabe  p.  1339  S.  In 
Mohls  franzosischer  Ubersetzung  {Le  livre  des  Rois,  Paris  1876 — 1878) 
findet  sich  unsere  Episode  V  171  ff. 

^  Die  Verbindung  der  Amazonen  mit  dem  Lande  der  Finsternis 
findet  sich  auch  sonst,  vgl.  oben  S.  44,  Anm.  6. 

*  Anscheinend  ist  Gabarsa  gemeint,  vgl.  oben  S.  138.  ''  dbgir. 
'"  Gemeint  ist  naturlich  die  „ Quelle  der  Sonne",  oben  SS.  138,  158 

197,  und  sonst. 

*  Firdausi  diirfte  hier  gekiirzt  haben,  indem  er  die  „Quelle  der 
Sonne"  mit  der  Lebensquelle  verkniipft.  Der  Greis  und  der  gottes- 
fiirchtige  Mann  haben  wohl  ursprtinglieh  nichts  nliteinander  zu  schaflFen, 
vgl.  S.  206,  Anm.  3. 

'  dbi  hajwdn,  vgl.  oben  S.  135,  Anm.  7. 

*  Wie  bei  'Omara  (al- Hasan),  oben  S.  135,  Anm.  8 

^  Wie  bei  'Omara  ib.,  wo  der  Quelle  eine  vergeistigende  Wirkung 
zugeschrieben  wird. 
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Alexander  erkundigt  sich  hierauf,  welche  Tiere^  in  der 
Finsternis  marschieren  konnen."  Der  gottesfiirchtige  Mann 
antwortet^:  „Auf  diesem  Wege  muB  man  sich  der  Fiillen  be- 
dienen."^  Der  Konig  lafit  die  Pferde  der  Gegend  zusammen- 
treiben,  aus  denen  er  zehntausend^  Lastpferde^,  samtlich  vier 
Jabre  alt',  wablt. 

Er  begibt  sicb,  in  Begleitung  seiner  Armee  und  seiner 
GroBen,  auf  den  Weg  und  gelangt  in  eine  unendlicb  groBe 
Stadt,  hinter  der  er  die  Sonne  in  einer  Quelle  verscbwinden 
siebt.  Tiefbewegt  kebrt  er  ins  Lager  zuriick,  um  nunmebr 
seine  Gedanken  der  Lebensquelle  zuzuwenden."* 

Hierauf  wablt  er  aus  seiner  Armee  die  geduldigsten"  aus, 
verproviantiert  sicb  auf  vierzig  Tage^°  und  laBt  seine  Armee 
vor  der  Stadt  zuriick.  „Dann  sucbte  er  einen  Wegweiser  und 
fand  ibn.  Es  war  Cbidbr^^,  das  Haupt  der  GroBen  dieser  Ge- 
meinde'-,"   dessen  Rat  Alexander   sicb  willig   unterwirft.     Der 


*  cdrpdj,  eigentlicli  VierfiiBler  =  arabisch  dawdbb,  vgl.  Index  A  §  14. 
Mohls  Ubersetzung  (S.  173  Z.  17)  ,,cheveaux"  ist  nicht  ganz  genau. 

*  Genau  wie  im  Talmud,  oben  S.  44  Z.  3  und  ahnlich  im 
Moriscoroman  S.  177  Z.  2.  Es  handelt  sicb  also  nicbt  um  die  Sebkraft, 
sondern  um  die  Ausdauer,  vgl.  Anm.  6. 

*  Demnacb  bat  sicb  Alexander  bei  ibm  direkt  erkundigt,  wabrend 
er  im  vorbergebenden  Paragrapben  als  Gevvabrsmann  des  Greises  er- 
scbeint.  Icb  vermute,  daB  die  Verbindung  der  beiden  Personen,  die 
zwei  verscbiedenen  Sagen  angeboren,  von  Firdausi  berriibrt,  vgl.  oben 
S.  205,  Anm.  6. 

^  Die  urspriinglieb  auCerbalb  der  Finsternis  zuriickbleiben,  wabrend 
deren  Mutter  mitgenommen  werden.  Hier  werden  sie  —  obne  Zweifel 
liegt  bier  ein  MiBverstandnis  vor  —  selber  geritten. 

*  Wie  bei  al- Hasan  ('Omara,  oben  S.  142).  *  Vgl.  Anm.  2. 
^  Anderwarts  ,,einjabrig",  oben  S.  186,  Anm.  4. 

*  Der  ganze  Absatz  gebort  zur  Legende  von  der  Sonnenquelle  imd 
unterbricbt  den  Zusammenbang. 

»  Vgl.  oben  S.  27,  Anm.  4.  i"  Vgl.  oben  S.  170,  Anm.  6. 

^*  Cbidbr  oder,  nacb  persiscber  Ausspracbe,  Gbisr  im  Reim,  vgl. 
meine  Bemerkungen  in  der  Vorrede,  S.  XI. 

^2  Cbadbir  erscheint  also  zugleicb  als  Wegweiser  und  als  Fiihrer 
oder  General,  vgl.  unten  S.  246. 
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Konig  scUagt  vor,  da6,  wenn  sie  die  Quelle  erreicht  haben, 
sie  dort  lange  in  Andacht  verweilen  sollen.^  Von  den  zwei 
Edelsteinen  in  seinem  Besitze,  die  beim  Anblick  von  Wasser 
auf leuchten  ^,  gibt  er  den  einen  Chadhir^,  wabrend  er  den 
anderen  fiir  sicb  behalt. 

So  wanderten  sie  zwei  Tage  und  Nachte  zusammen,  ohne 
da6  sie  Speise  zu  sicb  nabmen.  Am  dritten  Tage  zeigten  sicb 
im  Dunkeln  zwei  Wege  und  Alexander  verlor  die  Spur  Cbadbirs.* 
Dieser  gelangte  zur  Lebensquelle  und  wuscb  in  deren  durcb- 
sicbtigem  Wasser  Haupt  und  Korper.  Nacbdem  er  getrunken 
batte,  kebrte  er  betend  und  lobpreisend^  zuriick. 

Alexander  stieB  wiibrenddessen  auf  einen  boben  glanzen- 
den  Berg'',  auf  dessen  Spitze  sicb  zwei  Saulen  befanden,  die 
bis  zu  den  Wolken  reicbten.  Auf  den  Saulen  befanden  sicb 
zwei  groBe  Nester,  in  denen  zwei^  gewaltige  griine  Vogel 
lagen.  Als  Alexander  sicb  ibnen  nabert,  da  fabrt  einer  der 
Vogel  ibn  an'^  und  bombardiert  ibn  mit  Fragen,  die  im  all- 
gemeinen  mit  denen  der  obigen  Versionen''  iibereinstimmen, 
aber  ibres  spezifiscb  mubammedaniscben  Cbarakters  entkleidet 
sind.^°  Anstatt,  wie  in  den  anderen  Versionen,  seinem  Unmut 
durcb  Anscbwellen  Ausdruck  zu  geben,  steigt  der  Vogel  in 
mebr  astbetiscber  Weise   bei   Firdausi   immer   tiefer   berunter, 


^  Dies  setzt  zweifellos  das  S.  143  1.  Z.  Erzahlte  voraus. 

*  Sie  gaben  also  Licht  von  sich  oben  S.  177,  Anm.  6).  Die  Fvillen 
als  Wegweiser  waren  demnach  iiberfliissig.  *  Oben  S.  187. 

*  Erinnert  an  S.  144,  wo  sich  Alexander  nach  rechts  und  Chadhir 
nach  links  wendet.  ^  Wohl  wie  oben  S.  145. 

®  Vgl.  oben  SS.  15fi,  171,  178,  und  sonst.  Die  Einzelheiten  dieser 
Episode  sind  bei  Firdausi  etwas  abweichend. 

'  Wie  Pseudokallistbenes  (oben  S.  11,  Anm.  11).  In  den  arabischen 
Versionen  ist  es  bloB  einer.  Auch  bei  Firdausi  ist  es  bloB  ein  Vogel, 
der  in  Aktion  tritt. 

*  Sein  Vorwurf  ist  jedoch  etwas  anders  formuliert  als  sonst,  oben 
S.  156,  Anm.  7.  ^  Oben  Anm.  (5. 

'"  Dies  stimmt  zu  Firdausis  allgemeiner  Lauheit  dem  Islam  gegen- 
iiber,  vgl.  Noldoke  Das  iranische  Nationalepos  p.  160  ff. 
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bis  er,  von  den  Antworten  befriedigt,  wieder  in  die  Hohe 
steigt.  SclilieBlich  befieblt  er  Alexander,  sich  ohne  Begleitung 
auf  die  Spitze  des  Berges  zu  begeben,  wo  er  etwas  finden 
werde,  „das  selbst  die  gliicklichsten  Menschen  zu  Triinen  riihrt". 
Auf  der  Spitze  des  Berges  findet  er  Israfil,  den  Kopf  nacb 
oben  gerichtet,  die  Augen  mit  Tranen  gefiillt  und  am  luft- 
erfiillten  Munde  eine  Posaune  baltend.  Er  wirft  Alexander 
seinen  rastlosen  Ebrgeiz  vor.  Traurig  und  enttauscht  wendet 
sich  der  Welteroberer  zur  Riiekkebr.  Auf  dem  Riickmarsch 
durch  die  Finsternis  laBt  sich  eine  unsicbtbare  Stimme  ver- 
nebmen^:  ,,Wer  einen  Stein,  der  sicb  unter  seinen  Tritten 
findet,  aufbeben  wird,  wird  Reue  empfinden  .  .  .  und  "wer 
nicbts  aufbeben  wird,  wird  ebenfalls  Reue  empfinden." - 

Die  Darstellung  Firdausis  oder,  ricbtiger,  deren  arabiscbe 
Vorlage  weist  zablreicbe  Beriibrungen  mit  den  oben  bebandel- 
ten  Cbadbirlegenden  auf,  ist  aber  mit  keiner  derselben  identiscb. 
Freilicb  laBt  sicb  scbwer  bestimmen,  in  wie  fern  diese  Ab- 
weicbungen  dem  Inbalt  der  Vorlage  oder  der  uragestaltenden 
Hand  des  Dicbters  zuzuscbreiben  sind.  Docb  unterliegt  es 
keinem  Zweifel,  daB  einige  cbarakteristiscbe  Merkmale  der 
Firdausiscben  Version  bereits  der  arabiscben  Quelle  anbafteten. 
Dabin  gebort  die  eigentiimlicbe  Verscbmelzung  des  Zuges  nacb 
Gabarsa^  und  der  .,Sonnenquelle"  mit  dem  Zuge  nacb  dem 
Lebensquell  und  die  Cbarakterisierung  Cbadbirs  einerseits  als 
Anfiibrer,  anderseits  als  Wegweiser,  der  aber  nicbt  Alexander 
vorausziebt,  sondern  mit  ibm  zusammen  marscbiert.  Nocb 
wicbtiger  sind  die  Auslassungen.  Es  feblen  der  gesalzene 
Wunderfiscb,  der  SandfluB,  die  Wundertrauben  und  der  Wunder- 
stein,  alles  Dinge,  die  Firdausi  als  Dicbter  sicb  kaum  batte 
entgeben    lassen.      Es    ist  jedenfalls    sebr   wabrscbeinlich ,    daB 


'  Die    Verkiindigung   geht    also    weder    von    Alexander    noch    von 
Chadhir  aus.  *  Vgl.  Index  A  §  30. 

*  Der  Xame  diirfte  wohl  schon  in  der  Vorlage  gefehlt  haben. 
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Firdausi  sicli  streng  an  seine  Vorlage,  oder  Vorlagen,  hielt,  und 
daB  er,  ob  er  nun  andere  Versionen  kannte  oder  nicht,  deren  In- 
lialt,  ohne  ihn  wesentlich  zu  andern,  in  dichterische  Formen  go6.^ 

In  einer  Rezension  des  Schahname,  die  Gorres^  zitiert, 
findet  sich  am  SchluB  der  Lebensquellepisode  der  Zusatz,  daB 
Chadhir  Wasser  fiir  Alexander  mitgenommen,  dieser  aber,  von 
einer  unsichtbaren  Stimme  gewarnt,  es  ausgoB.  Diese  Einzel- 
heit  wiirde  an  die  Rezension  des  Suri^  erinnern.  Doch  ist 
nach  Ethe*  die  obige  von  Gorres  reproduzierte  Legende  „ent- 
scbieden  einer  spateren  schlechten  Redaktion  des  Schahname 
entnommen." 

8.  Nizami 

Mannigfaltig  waren  die  Quellen,  die  dem  Dichter  Nizami 
(st.  ungefahr  um  1200)  bei  der  Bearbeitung  seines  Alexander- 
bucbes  zur  Verfiigung  standen.^  Auf  diese  Mannigfaltigkeit 
weist  Nizami  selbst  bin.^  Docb  obwobl  er  den  Ansprucb  er- 
bebt,  die  vielen  Scbriften,  die  er  gelesen,  und  die 

„neueren  Gescbicbten 

Von  Juden  sowie  Cbristen  oder  Persern,  .  .  , 
Zum  ganzen  einigend  die  groBe  Masse," 

'  „Der  Dichter  war  eben,  das  mu6  man  immer  wiederholen,  an 
seine  Vorlage   gebunden",   Noldeke   Dan  iranische  Nationalepos   S.  167. 

2  Das  Heldenhuch  von  Iran  II  391.  ^  Oben  S.  188. 

*  In  seiner  in  der  fg.  Anmerkung  zitierten  Abhandlung  S.  375. 

'"  Vgl.  Bacher  Nizdmis  Leben  und  WerJce  Leipzig  1871  [im  Foi- 
genden  mit  Backer  zitiert].  Von  der  Lebensquellepisode  hat  Ethe 
den  Text  samt  gereimter  Ubersetzung  und  Kommentar  in  den  Sitzungs- 
berichten  der  philosophisch-philologischen  Klasse  der  Kgl.  bayerischen 
Akademieder  Wissenschaften  Miinchen  1871  S.  343—405  [im  Folgenden 
mit  Ethe  zitiert]  veroffentlicht.  Eine  englische  Ubersetzung  des 
Sikendername,  die  aber  sklavisch  getreu  und  infolgedessen  schwer  ver- 
standlich  ist,  hat  H.  W.  Clarke  (London  1881)  verofFentlicht.  Das  hier 
als  erste  Version  angefuhrte  Stuck  wird  von  Ethe  nicht  behandelt.  Ich 
zitiere  es  nach  der  lithographierten  Edition  Bombay  1292  •'  p.  t"d1*^  ff. 
(Clarkes'  Ubersetzung  S.  785  ff ).  Eine  kurze  Analyse  der  von  Nizami  be- 
nutzten  Quellen  gibt  Noldeke  Beitrdge  zum  Alexanderroman  p.  52. 
•  ®  Bacher  65. 

Priedlaeader:  Die  Chadhirlegende  u.  d.  Alexauderromau  14 
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zu  einer  harmonisclien  Darstellung  verarbeitet  zu  haben^,  so 
reproduziert  er  docb  gelegeutlicli  verschiedene  Formen  der- 
selben  Legende  und  weist  selbst  auf  deren  heterogenen  Ur- 
sprung  hin.^ 

Wir  wollen  uns  im  folgenden  auf  die  uns  interessiereiiden 
Partien  beschranken. 

Die  Episode  vom  Lebensquell  folgt  bei  Nizami  auf 
Alexanders  Expedition  gegen  die  Russen.  Von  der  Episode 
selber  gibt  Nizami  vier  verscbiedene  Versionen,  von  denen 
die  erste  anonym  erscbeint,  wabrend  er  die  iibrigen  als  per- 
siscb^,  griecbiscb  und  arabiscb  bezeicbnet.  Wie  weit  diese 
Bezeicbnungen  den  Tatsacben  entsprecben,  werden  wir  unten 
seben.  Docb  ist  es  auf  den  ersten  Blick  klar,  da6  Nizamis 
Darstellung  in  vielen  Einzelbeiten  der  Gestalt  des  Pseudokalli- 
stbenes  naber  kommt,  als  irgendeine  andere  orientaliscbe 
Rezension,  obne  jedocb  mit  jener  Gestalt  voUkommen 
identiscb  zu  sein.  Auj^er  dem  Pseudokallistbenes,  den  Nizami 
wobl  in  einer  arabiscben  Bearbeitung  kennen  lernte*,  war 
unser  Dicbter  aucb  mit  den  an  deren  in  der  arabiscben  Literatur 
umlaufenden  Legenden  vertraut,  die  er  nunmebr  in  eigentiim- 
licber  Weise  verkniipft. 

Nacb  der  ersten  anonymen  Version  bort  Alexander  zum 
ersten  Male  von  der  Existenz  einer  Lebensquelle  bei  Gelegen- 
beit  eines  Festmabls,  da  ein  jeder  die  ibm  bekannten  Welt- 
wunder  anpreist.  Ein  Greis^,  der  zugegen  ist,  erzablt  vom 
Lande    der    Finsternis,    das    sicb    unter    dem    Polarstern    des 


^  Ibidem. 

2  Vgl.  Noldeke  Beitrdge  52. 

'  Magusl  Ethe  p.  382  Vers  50. 

*  Ob  den  ganzen  Pseudokallisthenes  oder  bloB  Telle  desselben,  ist 
schwer  zu  sagen.  Letzteres  ist  wahrscheinlicher.  Jedenfalls  hat  diese 
Bearbeitung  den  Olympiasbrief  entlialten. 

^  Wie  bei  Firdausi  oben  S.  205.  Docb  mag  die  Ubereinstimmung 
bloB  zufallisr  sein. 
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Nordens^  befinde  und  in  seiner  Mitte  den  Lebensquell,  „einen 
reinen  Born  klaren  Wassers",  berge.  Auf  eine  wiederholte 
Anfrage  Alexanders  erklart  der  Greis  zum  zweiten  Male,  daB 
sich  das  Land  der  Finsternis  zur  Rechten  (unter  dem  Polar- 
stern)  befinde^  und  daB  der  Weg  kurz  sei  ^  Alexander  be- 
gibt  sich  bierauf  mit  seinen  Truppen  auf  den  Weg,  die  er 
aber  an  einer  Hohle  in  der  Nabe  der  Finsternis  samt  Gepack^ 
zuriicklaBt.  Mit  auserwablten  Mannern,  die  „kubn  und  stark 
und  knocbig,  geduldig  und  mjicbtig  und  jugendlicb  sind^"  — 
alte  und  kranke  Manner  diirfen  nicbt  mit^  — ,  ziebt  er  weiter. 
Docb  nimmt  er  von  den  Leuten  des  Landes  einen  verniinftigen 
und  erfabrenen  Maun  mit',  den  er  als  Wegweiser  an  der  Spitze 
der  Armee  marscbieren  laBt.^  Nacbdem  er  einen  Befeblsbaber 
iiber  die  zuriickgebliebeneu  Truppen  ernannt,  scbickt  er  auf 
Pferden  und  anderen  Tieren  die  gezuckerten  und  gesalzenen 
Lebensmittel  voraus.^ 

^  JL4^    .^,>J3J"    w3j    jt>    t"dt",  5,  d.  h.  also  am  Nordpol.     Ebenso 

Pseudokallisthenes,  oben  S.  6,  Anm.  4  und  12,  Anm.  9.  Vgl.  auch 
Index  A  §  8. 

'  o-u-lx    c>«wt>    \\    t"<5t",  10.     Vgl.  oben  S.  201,  Anm.  2. 

^  Dies  wiirde  eher  zur  Homilie  passen,    die   bloB  von  zwolf  Tageu 
spricht,  vgl.  Index  A  §  9.     S.  dagegen  S.  212  Z.  1. 

*   t"<M^,  2,  Clarke  789,  43,  vgl.  oben  S.  8  Z.  2. 

^  Vgl.  oben  S.  27,  Anm.  4.  ^  Oben  S.  8  §  18. 

'  Wie  in  der  syrischen  Homilie,  oben  S.  53. 
,         *  Der  "Wegweiser  bleibt  bier  anonym,    wabrend    er   in    der  andern 
von  Nizami   reproduzierten  Version,  unten    S.  213,  Anm.  2    mit   Chadbir 
identifiziert  wird; 

9   ^6^,  15: 

Sutur  stebt  fiir  das  arabiscbe  daicdbb,  vgl.S.  206,  Anm.  1.  Nizami  macbt  bier 
wobl  den  Versucb,  die  Versionen,  in  welcben  Pferde,  und  diejenigen, 
in  welcben  Esel  resp.  Last-  oder  Reittiere  im  allgemeinen  erscbeinen, 
miteinander  auszugleicben.  Die  gezuckerten  Provisionen  sind  wobl  eine 
Konzession  an  den  persiscben  Gescbmack.  —  Clarke's  Ubersetzung 
(790,  55):  ,,Despatcbed  on  two-year-old  camels  and  bay  boi-ses"  setzt 
wobl  eine  andere  Lesart  voraus. 

14* 
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Als  sie  einen  Monat^  nord warts  gewandert  waren,  .,da 
anderte  sich  der  Stand  der  Sonnenbalin.  Vom  Pol  des  Himmels- 
kreises  erschien  (Sonnen)liclit;  es  ging  in  einem  Augenblick 
schnell  auf  und  unter.  Der  Aquator  legte  seine  Spitze  an  den 
Horizont;  die  Mittellinie  blieb  am  Nordpol  stehen."^  Sie 
wanderten  immer  weiter  nord  warts,  indem  es  immer  dunkler 
wurde,  bis  sicb  schlieBlich  vollstandige  Finsternis  einstellte. 
Hier  steben  sie  ratios  da.  Dock  ein  Jiingling,  der  seinen 
greisen  Vater  heimlich  mitgenommen  hat,  erbalt  von  diesem 
einen  Rat,  den  er  Alexander  iibermittelt.  Das  vom  Greise  an- 
geratene  Hilfsmittel  ist  von  dem  uns  aus  Pseudokallistbenes 
bekannten  etwas  verscbieden.  Man  soUe  eine  Stute  wablen, 
die  zum  ersten  Male  tracbtig  sei.''  Das  neugeborene  Fiillen 
soUe  man  vor  den  Augen  der  Mutter  entbaupteu  und  daselbst 
liegen  lassen.  Auf  dem  Kiickweg  wiirde  dann  die  Stute,  vom 
Mutterinstinkt  getrieben,  die  Stelle,  an  der  ibr  Junges  getotet 
wurde,  rascb  wiederfinden.     Der  Kouig  tat  also. 

Hier  bricbt  Nizami  plotzlicb  ab.  Eine  Fortsetzung  dieser 
Darstellung  hatte  ibn  sofort  in  die  Notwendigkeit  versetzt,  die 
beidniscbe  Figur  des  Andreas,  falls  sie  in  seiner  Vorlage 
existierte,   vorzufiibren.     Cbadbir   kommt   natiirlicb   nicbt  vor. 

Zu  umso  groBerer  Bedeutung  gelangt  unser  Prophet  in 
der   zweiten   Version   der    Lebensquellsage"^,    die   Nizami   nach 


»  Vgl.  S.  211,  Anm.  3.  ^   {"af  1.  Z.  ff . : 

jLs.-  o^-wii^  Ij JoLw.^   sU'  V  jo    ^  jL^io  1^^  oi^  Sn  sLo  ^^ 

Ich  zitiere  diese  astronomische  Beschreibung,  die  deutlich  den  Lebens- 
quell  nach  dem  Xordpol  verlegt.  Einige  der  hier  gebrauchten  Ter- 
mini sind  schwierig      (Vgl.  die  Nachtrage.) 

^  Tol,  13,  Clarke  794,  90.  —  Dies  ist  sicherlich  der  urspriingliche 
Sinn,  vgl.  oben  S.  28,  Anm.  1.  Daher  ist  auch  eine  Stute  genug, 
vgl.  Index  A  §  15. 

*  Ich  zitiere  sie  nach  Ethe  .oben  S.  209,  Anm.  5)  S.  355  ff. 
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einer  kiirzen  Anrede  an  den  Mundschenken  einfiihrt  und  als 
deren  Gewahrsmann  er  einen  „Diliqan"^  bezeichnet.  Diese 
Berufung  auf  den  unvermeidliclien  persischen  Landedelmann 
diirfte  jedoch  bloBe  Fiktion  sein  und  laBt  sicli  vielleicht  daraus 
erklaren,  da6  diese  Version  sich  im  allgemeinen  mit  der  des 
Firdausi,  also  einer  persischen  Quelle,  deckt.  Die  Version 
selber  ist  nichl  etwa  als  eine  Variante  der  vorhergebenden, 
sondern  vielmebr  als  deren  Fortsetzung  gedacbt. 

Alexander  begibt  sicb  nacb  dem  Lande  der  Finsternis  und 
laBt  Cbadbir  wegweisend  vorangehen^,  indem  er  ihm  einen 
weiBen  Renner  und  ein  Juwel,  das  die  Anwesenheit  von 
Wasser  durcb  Aufblitzen  verrat^,  zur  Verfiigung  stellt.  So- 
bald  Chadhir  den  Lebensquell  gefunden,  soUe  er  Alexander 
davon  Mitteilung  machen.* 

Chadhir,  „der  auf  griinem  Flan  stets  wandelt^  zieht  nun 
voraus  und  findet  endlich  den  Lebensquell,  dessen  funkelnde 
Klarheit  Nizami  in  begeisterten  Tonen  singt. 

„Als  so  dem  Lebensquell  sich  Chiser*^  nun  gesellt, 
Ward  Licht   durch   ihn  sein  Aug'  und  strahlend  aufgehellt. 
Ablegt  er  das  Gewand,  stieg  flugs  in  ihn  hinein 
Und  wusch  so  Haupt  wie  Leib  im  reinen  Na6  sich  rein; 
Trank   drauf  so   viel   von  ihm   als  dienlich  seinem  Streben, 
Und  so  errang  er  sich  ein  Recht  auf  ew'ges  Leben."' 
Hierauf  badet   er   seinen  Renner   im  Lebensquell^   —   ob 
derselbe  gleichfalls  unsterblich  wird,  wird  nicht  gesagt  —  und 
begibt    sich    zu    Alexander,    indem    er    seinen    Blick    auf   den 

J  Vgl.  Ethe  357  f. 

^  351,  8  S.     In  der  vorhergehenden  Version  (S.  211)  war  ein  Greis 
der  Wegweiser.     Die  Identifikation  der  beiden  lag  nahe,  vgl.  S.  246. 
'  Vgl.  oben  S.  207. 

*  Wie  in  der  Homilie  oben  S.  54  1.  Z. 

^  Setzt  den  kanonischen  Hadith  voraus,  oben  S.  111. 

^  Immer  so  im  Reim,  vgl.  oben  S.  206,  Anm.  11.       '  Ethe  S.  356. 

*  Dieser  Zug  findet  sich  sonst,  meines  Wissens,  in  keiner  orien- 
talischen  Version. 
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Lebensquell    gerichtet    halt.^      Dock    der    Quell    verschwindet 
plotzlich.'- 

„Und  nun  erkannt'  er's  wohl,  da  tief  sein  Wissen  war^, 
Versagt  sei  jener  Quell  Iskender  immerdar." 
Die  dritte  von  Nizami  eingefiihrte  Version  wird  von  ihm 
als  romisch  (d.  h.  griecliiscli)  bezeiclinet.  Dies  ist  insofern 
vriclitig,  als  einige  darin  geschilderte  Einzelheiten  ohne  Zweifel 
auf  Pseudokallisthenes  zuriickgehen.  Dock  ist  die  Version 
ebenso  unzvreifelhaft  durch  muhammedanisclie  Hande  ffegangen, 
denen  allem  Anschein  nach  die  Einfiihrung  von  Chadhir  und 
Elias  zuzuschreiben  ist.^ 

Elias  und  Chadbir,  die  unvermittelt  eingefiihrt  werden, 
wandern  zusammen  und  finden  den  Lebensquell.  Am  Wasser 
wird  eine  Tafel  ausgebreitet.^ 

jjZum  Erode  —  duftet  docb  selbst  Moscbus  nicbt  so  friscb,  — 
Gesellte  sicb  gedorrt  ein  woblgesalzener  Fiscb.^ 
Docb  aus  der  einen  Hand  von  den  Begliickten  sank 
Er  plotzlicb  bis  ins  Nal3,  das  wie  Krystall  so  blank; 
Im  Wasser  nun,  das  licbt  in  blauer  Farbe  prangte, 
Bestrebt  sicb  jener  sehr,  da6  er  zuriick  ibn  langte", 
Und  sieb,  er  lebte  gar,  als  der  aufs  Neu  ibn  fing." 

^  WoU  um  Alexander  den  Weg  zeigen  zu  konnen. 

*  Ahnlich  derHomilie,  oben  S.  55,  Anm.  6.  Vgl.  auch  S.  301  f.  Auch 
der  beruhmte  „Langlebige"  Mu'ammar  al  -  JVIagribi,  der  ans  dam  Lebens- 
fluB  getrunken,  will  diesen  seinem  Vater  zeigen,  kann  ihn  aber  nicht 
wiederfinden  (Ibn  Babuje  Ihndl  ad- dm  fol.  233*).      Vgl.  Index  A  §  20. 

*  Dies  beziebt  sicb  wobl  auf  die  von  ibm  durcb  den  Lebensquell 
soeben  erworbene  Allwissenbeit,  vgl.  oben  S.  148. 

^  Vielleicht  entbielt  bereits  die  arabiscbe  Vorlage  einen  Hinweis 
auf  diesen  ihren  „romiscben"  Ursprung. 

^  Das  Motiv  vom  „Tischlein-deck-dicb"  kommt  sehr  haufig  bei 
Chadhir  und  Elias  vor.  Eine  Reihe  von  Beispielen  bietet  Ibn  Hagar  in 
seinem  Artikel  iiber  Chadhir  Isaba  I  907,4  v.  u. ;  919,  13;  925,12. 

«  Ethe  377,  40  C>yi  viLici..  Z^^^  ^^.  ^^^  •  Der  Nachdruek 
erinnert  an  die  Homilie,  oben  S.  54,  Anm.  8.  Der  Fisch  dient  bier 
deutlich  als  TtQoatpdyiov  (oben  S.  11,  Anm.  1).     Vgl.  Judex  A  §  17. 

'  Wie  in  der  Homilie  S.  55. 
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Darauf  trinkt  der  eine  vom  Lebenswasser  und  veranlaBt  auch 
seinen  Genossen  dasselbe  zu  tun.^ 

Die  vierte  Version,  die  nunmelir  folgt,  wird  vom  Dichter 
aus  einer  „arabischen  Chronik"^  zitiert.  Diese  ist  natiirlich 
nicbt  der  Koran ^,  in  dem  sich  keine  Spur  von  den  in  ihr  ge- 
schilderten  Begebenheiten  findet,  sondern  bocbstwahrsdieinlicli 
die  oben  melirfach  reproduzierte  und  zum  Teil  von  Wahb  b. 
Munabbih  abgeleitete  Legende.^  Die  Polemik  am  Beginne  des 
Abschnitts  beziebt  sich  vielleicht  auf  die  Tatsache,  dafi  in  der 
„persischen"  und  „r6mischen"  Version  die  Finsternis  ausgelassen 
ist.^  Die  vierte  Version  schlieBt  sich  an  die  dritte  mit  dem 
Hinweis  an,  daB  Chadhir  und  Elias 

„froh  alles  des,  was  ihnen  zugefallen, 
Begannen  der  aufs  Meer,   aufs  Land  bin  der  zu  wallen."*' 

Nizami  wendet  sich  hierauf  dem  Schicksal  Alexanders  zu. 

Alexander  wanderte  im  Dunkeln  weiter  und  suchte  fieber- 
haft  nach  dem  Lebensquell.  Nach  vierzig  Tagen'^  wendet  er 
sich  zuriick  und  stoBt  auf  einen  Serosh'^,  der  ihm  seinen  Ehr- 
geiz  vorwirft  und  einen  Stein  reicht.^  Auf  dem  Riickweg 
durch  die  Finsternis  vernimmt  er  eine  unsichtbare  Stimme: 


*  Daher  werden  auch  haufig  Chadhir  und  Elias  zusammea  mit 
dem  Lebensquell  in  Verbindung   gebracht. 

-  Ethe  381,49    ^vb"    /^;b' • 

3  Vgl.  Clarke  803,  50. 

*  Oben  SS.  156,  171,  178,  und  sonst.  Vielleicht  wird  sie  speziell 
als  arabisch  bezeichnet,  weil  in  ihr  allein  die  Alexandersage  als  inte- 
grierender  Bestandteil  der  national-arabiachen  Geschichte  erscheint 

'"  Sie  findet  sich  bloB  in  der  ersten  Version,  die  anonym  ist 
(S.  210 1).  In  den  folgenden  Versionen  scheint  sie  beseitigt  worden  zu  sein. 

*  Ethe  382,53;  vgl.  S.  387.  Uber  die  zugrundeliegende  Vorstellung 
vgl.  oben. 

^  Vgl.  Index  A  §  9.  Ethels  Versuch  (387  ff.),  dieser  Zahl  einen 
mystischen  Sinn  beizulegen,  erledigt  sich  dadurch  von  selbst. 

^  Serosch  wird  gewohnlich  mit  dem  Erzengel  Gabriel  identifiziert. 
Hier  tritt  er  als  Israfil  auf.  ^  Ethe  393. 
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Ein  vorbestimrates  Los  das  Scliicksal  jedem  schuf. 
Indes  Iskender  ilin  nicht  sah  trotz  seines  Strebens, 
Ward  Chiser  ungesucht  zuteil  der  Quell  des  Lebens.^ 

Die  Episode  mit  dem  HyazinthentaP  wird  in  verkiirzter 
Form  angescblossen.  Sie  gelangen  in  ein  Steinfeld*  und  eine 
unsichtbare  Stimme*  ruft  wieder: 

„Wer  Steine  tragt  von  hier,  den  wird  die  Reu  erfassen, 
Docb  starker  nocb  bereuts,  wer  ganzlich  sie  gelassen"^ 

Ein  jeder  nabm  so  viel  ibm  vom  Scbicksal  bescbieden  war. 

Nocb  vieles  Wunderbare  babe  der  Konig  im  Dunkeln  ge- 
scbaut,  docb  lasse  sicb  nicbt  einmal  ein  Zebntel  davon  offen- 
baren.  Die  Episode  mit  Israfil  erklart  Nizami  ausgelassen 
zu  baben,  weil  sie  bereits  vor  ibm  ein  anderer  Dicbter^  ge- 
scbildert  babe. 

ScblieBlicb  tritt  Alexander  samt  seinem  Heere,  indem  sie 
der  Stute  folgen'^,  nacb  vierzig  Tagen^  aus  der  Dunkelheit 
heraus.     Der  Stein  wird  von  Cbadbir  gedeutet.'' 

Im  zweiten  Teile  seines  Alexanderbucbes,  in  dem  Alexander 
mebr  als  Propbet  und  Pbilosopb  denn  als  Weltbezwinger  auf- 
tritt^°,  wird  der  Zug  des  Mazedoniers  nacb  den  vier  Welt- 
gegenden  in  einer  Weise  gescbildert,  die  sich  in  mebreren 
Einzelbeiten,  wie  die  Bereisung  des  am  Ende  der  Welt  befind- 
lichen  Weltmeeres,  in  dem  er  die  ^Quelle  der  Sonne"  findet^^, 
die    Erzstadt^^,     und    anderes,    mit    den    im    Yorbergebenden 

'  394,  75.     Vgl,  oben  S.  31,  Anm.  2.  ^  Ygl.  S.  198  und  sonst. 

■   j.^-JwLw   Ethe  395,  77,  vgl.  S.  401. 
*  Vgl.  oben  S.  208. 

*J>nIjJo    IsS^  Ethe   395,  78.  ^  Firdausi. 

^  Dies  aus  der  ersten  anonymen  \  ersion,  oben  S.  212,  Anm.  3. 
«  Vgl.  oben  S.  215,  Anm.  7.  ^  Ethe  399  f. 

*"  Eine  Analyse  des  zweiten  Teiles  gibt  Bacher  Ni'dmls  Leben  und 
Werke  61  ff  ''  Bacher  97.  '^  _^_  gg. 
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zitierten    Legenden    beriihrt.      Dock    kommt    dieser    Teil    als 
Ganzes  fiir  unsere  Untersuchung  wenig  in  Betracht. 

Nizamis  Gedicht  spiegelt  den  Stand  der  Alexandersage, 
wie  sie  sich  zu  seiner  Zeit  im  muhammedanischen  Osten 
prasentierte,  getreulich  wieder.  Die  Sage  war  bereits  seit 
langem  durcli  mubammedanische  Hande  gegangen  und  mit 
den  zablreicben  verwandten  Episoden  der  mubammedanischen 
Legende  verquickt  worden.  Daneben  batten  sicb  jedocb  aucb 
in  verscbiedenen  Bearbeitungen  Spuren  des  Pseudokallistbenes 
erbalten.  Am  wicbtigsten  ist  die  Erkenntnis,  daB  der  ur- 
spriinglicbe  Zusammenbang  Cbadbirs  mit  der  Fiscbepisode, 
der  in  der  offiziellen  tbeologiscben  Literatur  angstlicb  ver- 
mieden  wird,  bier  nocb  unverboblen  zum  Ausdruck  kommt. 

9.  Die  athiopische  Alexauderversiou 

Wir  woUen  zum  Scblusse  der  atbiopiscben  Alexander- 
version  das  Wort  geben,  die  f'iir  unsere  Untersucbung  ein  viel- 
seitiges  Interesse  bietet.-^  Das  Alter  derselben  laBt  sicb  nicbt 
mit  Bestimmtbeit  feststellen.  Nacb  der  Annabme  Wrigbts, 
der  sicb  Budge ^  anscblieBt,  diirfte  sie  zwiscben  dem  14.  und 
16.  Jabrbundert  entstanden  sein.  Docb  bestebt  kein  Zweifel 
dariiber,  daB  sie  aus  einem  arabiscben  Original  geflossen  ist.^ 
Was  ibre  Zusammensetzung  betrifft,  so  reprasentiert  sie  ein 
buntes    Gemiscb    verscbiedener   Zweige    des    Alexanderromans. 


^  Herausgegeben  von  E.  A.  Wallis  Budge,  The  Life  and  Exploits 
of  Alexander  the  Great  being  a  series  of  Ethiopia  Texts  London  1896. 
Band  I,  Text  und  Einleitung;  Band  II,  Englische  Ubersetzung;  im  Fol- 
genden  mit  „Budge  Ethiopia  Texts''  resp.  „Budge"  zitiert.  Wenn 
nichts  anderes  bemerkt,  beziehen  sich  die  Zitate  auf  die  englische  Uber- 
setzung,   an    deren  Rand    die  Seitenzahlen    des   Textes    angegeben  sind. 

«  Syriac  Version  p.  LXXXIX. 

"  Ibidem  p.  XC;  Ethiopic  Texts  I  p.  XXIV  unten.  Noldeke  Bei- 
trdge  53. 
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Die  Erzahlung  triigt  einen  wesentlich  christlichen  Charakter^, 
doch  laBt  sich  nicht  immer  mit  Sicherheit  ausmachen,  ob 
dieser  auf  Konto  des  Athiopen  oder  der  von  ihm  benutzten 
arabischen  Vorlage  zu  setzen  ist",  —  tritt  ja  der  Mazedonier 
bereits  in  viel  alteren  Versionen  als  Christ  auf.^  In  jedem 
Falle  kommen  neben  der  christlichen  Grundtendenz  unzweifel- 
haft  auch  muslimische  Elemente  zum  Vorschein*  und  selbst 
heidnische  Ziige  lassen  sich  hie  und  da  erkennen.^  „Diese 
Gestalt  rafft  eben  alles  Mogliche  zusammen",  und  es  ist  nicht 
ausgeschlossen,  daB  der  athiopische  tJbersetzer  „mit  seiner 
Hauptgrundlage  anderes  aus  anderen  arabischen  Werken  ver- 
bunden"  hat.  Dieses  Urteil  Noldekes®,  das  er  auf  die  bloBe 
Inhaltsangabe  des  athiopischen  Romans'  griindete,  wird  jetzt 
von  dem  inzwischen  erschienenen  vollstandigen  Texte  vollauf 
bestatigt.  Der  Athiope  hatte  anscheinend  eine  reiche  Sammlung 
von  Alexandermaterialien  vor  sich,  die  er  mit  geradezu  phano- 
menaler  Kritiklosigkeit  zu  einem  Ganzen  vereinigte. 

Um  auf  die  Zusammensetzung  der  Version  mit  einigen 
Worten  einzugehen^,  so  bietet  dieselbe  an  erster  Stelle  den 
Pseudokallisthenes  in  einer  Form,  die  sich  mit  der  syrischen 
Gestalt  eng  beriihrt  und  die,  weil  der  Rezension  a  folgend'', 
den  Olympiasbrief  und   damit   zugleich   auch   die  Lebensquell- 


^  Einige  krasse  AuBerungen  christlicher  Gesinnungstuchtigkeit,  die 
Alexander  in  den  Mund  gelegt  warden,  stellt  Budge  Ethiopic  Texts  I 
p.  XXVI  zusammen. 

*  Ibidem  p.  XXV.  »  Vgl.  unten  S.  278 f. 

*  Vgl.  den  Beginn  des  Werkes  nnd  Budge  Ethiopic  Texts  I  p.  XXI 
unten.  Genauer  sollte  man  sagen,  da6  muslimische  Elemente  b  el  as  sen 
wurden,  denn  der  Grundstock  der  Version  war  uxspriinglich  muslimisch 

^  Vgl.  Noldeke  Beitrdge  54.  ®  Ibidem. 

"'  Bei  Budge  Syriac  Version  p.  LXXXIX  flF. 

^  Vgl.  Weymann  Die  athiopische  und  arabische  Ubersetzung  des 
Pseudokallisthenes.  Kirchhain  N.-L.  1901.  Auf  die  uns  interessierende 
Partie  geht  Weymann  nux  ganz  kurz  ein,  S.  55 — 57. 

^  Noldeke  Beitrdge  18  oben. 
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episode  auslaBt.  Sodann  wird  die  syrisch-christliclie  Legends^ 
eingeschoben,    die   den  Lebensquell   ebenfalls   unerwahnt  laBt." 

Hierauf  folgt^,  sicherlich  aus  einer  anderen  Quelle  stam- 
mend^,  die  Erzahlung  von  Alexanders  Zug  in  die  Finsternis, 
auf  dem  er  nach  dem  Weltberg,  der  jedoch  ungenannt  bleibt^ 
gelangt.  Der  Berg  wird  von  einem  Engel  in  der  Hand  ge- 
halten®,  dem  sich  der  Zweigehornte,  eine  christlich-athiopiscbe 
Hymne  singend,  nahert.'  Der  Zweigehornte  wandert  unaus- 
gesetzt  zwolf  Tage  und  Nachte^  durch  die  Dunkelheit,  bis  er 
endlich  den  Engel  erreicbt^,  mit  dem  er  sich  in  eine  Unter- 
baltung  von  echt  atbiopischer  Weitschweifigkeit  einlaBt.^'^ 
SchlieBlich  rat  ihm  der  Engel,  der  ihn  zuerst  als  Zwei- 
gehornten  tituliert^^  den  Riickzug  anzutreten  und  gibt  ihm,  da 
er  hungrig  geworden  war,  Wundertrauben ^^,  die  er  von  der 
Spitze  des  Berges  herunterholt.^^ 

Das  Folgende,  das  die  eigentliche  Lebensquellsage  re- 
prasentiert '^,   beriihrt  sich  auf  das  engste  mit  der  oben  mehr- 

*  Bei  Budge  Syriac  Version  144 — 158,  oben  S.  50,  Anm.  4. 

*  Vgl.  oben  S   51. 

»  Budge  EtJiiopic  Texts  II  pp.  242  —  259. 

*  Die  Erzahlung  stimmt,  zum  Teil  wortlich,  mit  al- Hasans  Version 
bei  'Omara  (fol.  19  "ff.,  vgl.  oben  S.  146)  iiberein. 

"  Wie  oben  S.  176,  Anm.  5.  «  Oben  S.  146.         "'  Budge  II  243. 

«  Wie  in  der  Homilie  S.  53  Z.  5  v.  u.     Vgl.  unten  S.  228  Z.  3. 

®  Budge  244.     Der  Anfang  des  zweiten  Absatzes  scheint  aus  einer 

andern  Version  eingeschoben  zu  sein.     Vorher   war  Alexander  bei  dem 

Engel    bereits    angelangt,    wahrend    er    sicb    bier    erst  allmahlich    dem 

Engel  nahert.     Auch  sonst  sind  Diskrepanzen  bemerkbar. 

^"  Sie  ist  der  Version  bei  'Omara  (oben  S.  146)  auBerordentlich 
ahnlich,  ohne  jedoch  mit  ihr  vollkommen  identisch  zu  sein.  Die  Weit- 
schweifigkeit des  Athiopen  ist  iiberall  bemerkbar.  Ich  kann  bier  auf  die 
einzelnen  tlbereinstimmungen  und  Abweichungen  nicht  eingehen. 

"  Budge  257.     Vgl.  oben  S.  146,  Anm.  5. 

'2  Budge  259.  Merke  den  Ausdruck  „a  similitude  of  a  bunch 
of  grapes". 

»3  Vgl.  unten  S.  228,  Anm.  4. 

"  Sie  beginnt  Budge  II  259  1.  Z.  mit  den  Worten  „Then  the  Two- 
horned".     Bei  Budge  ist  nicht  einmal  ein  Absatz  markiert. 
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fach  bezeugten  Version^  und  ist  von  der  unmittelbar  vorher- 
gehenden  Episode  unabhangig.-  Wabrscheinlicb  ist  sie  erst 
von  dem  Athiopen  mit  dieser  kiinstlich  zusammengeleimt 
worden. 

Du'1-qarnein  erkundigt  sich  bei  einem  Engel,  der  hier 
anonym  erscheint  und  offenbar  von  dem  Atbiopen  mit  dem 
Engel  des  Weltberges  identifiziert  wird,  nacb  der  Art  und 
Weise,  in  der  die  Engel  im  Himmel  ihren  Gottesdienst  ver- 
richten.  Die  Antwort  ist^  mit  entsprecbenden  Ausscbmiickungen, 
dieselbe,  wie  in  der  Version  des  Ta'labi.^  Du'1-qarnein  fangt 
bierauf  bitterlicb  zu  weinen  an.  „Icb  mocbte  meinen  Gott 
um  ein  Ding  ersucben,  das  nocb  niemand  vor  mir  verlangt 
hat,"  Darauf  fragt  ibn  der  Engel:  ^Wiinscbest  du  es  (wirk- 
licb)?"^     Und  er  spracb:  „Jawobl." 

Der  Engel  erteilt  ibm  bierauf,  obne  sicb  jedocb  in  den 
Himmel  zu  erbeben^,  folgende  Auskunft:  „Gott  der  Allmacbtige 
besitzt  im  Lande  Arabien*'  eine  pecbscbwarze  Finsternis,  in 
welcber  das  Scbatzbaus  seines  Wissens  verborgen  liegt.''  Dort 
befindet  sicb  aucb  ein  Quell,  der  „Lebenswasser"^  genannt  wird 
und  (so  bescbaffen  ist,  dafi)  wer  aus  demselben  aucb  nur  einen 
Tropfen''  getrunken,  nimmermebr  stirbt.     Der  Menscb,  der  aus 

1  SS.  154,  164. 

^  Dies  ergibt  sicli  niclit  nur  aus  einem  Vergleich  mit  der  ara- 
bischen  Version,  sondern  auch  daraus,  da6  der  Engel,  mit  dem  er  bier 
ein  Gespracb  anschneidet,  ibn  dort  bereits  mit  einer  langen  Mabnrede 
verabscbiedet  batte.  *  Oben  S.  164. 

*  Was  er  wiinscbt,  wird  vom  Atbiopen  nicbt  gesagt.  Die  Dar- 
stellung  ist  abrupt.  Natiirlicb  will  er  Gott  dienen,  wie  oben  SS.  154, 164, 185. 

^  Vgl.  obeu  S.  219,  Anm.  13. 

®  Die  Finsternis  liegt  im  Osten  (vgl.  Index  A  §8).  Arabien,  das  fiir 
den  Atbiopen  im  Osten  liegt,  diirfte  von  diesem  erraten  sein. 

'  Was  dieser  pbilosopbiscb  sein  soUende  Zusatz  besagen  will,  ist 
nicbt  recbt  klar.  Es  erinnert  an  'Omara  (oben  S.  147\  wo  der  Lebens- 
quell  Allwissenbeit  verleibt. 

*  „Leben8wasser"  vgl.  Index  A  §  2. 

^  Vgl.  oben  SS.  127,155,164,  wo  im  Arabiscben  „§arba"  stebt,  das, 
wortlicb  ubersetzt,  einen  Trunk,  einen  Scbluck  bedeutet. 
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demselben  getrunkea,  wird,  wie  keiner  vor  ihm,  die  Erkenntnis 
Gottes  erlangen^,  wird,  gleicli  den  Engelu,  durch  die  Himmel 
fliegen^  und  fiir  ewig  dauern,  bis  er  seinen  Herrn  um  den  Tod 
bittet".^  Doch  weiB  der  Engel  nicht,  wo  sich  die  Quelle  be- 
findet,  und  rat  ihm  daher,  die  Weisen  und  Schriftgelebrten 
dariiber  zu  befragen.* 

Was  unmittelbar  darauf  folgt^,  ist  ohne  Zweifel  der  SchluB 
der  Erzahlung  vom  Weltberg.  Du'1-qarnein  gelangt,  den  Welt- 
berg  verlassend,  ans  Licht  und  labt  die  Armee,  die  nahe  am 
Yerhungern  ist,  mit  den  Wundertrauben.^ 

Hier^  setzt  der  Bericht  von  der  Lebensquelle  wieder 
ein.  „Unter  den  Freunden  Alexanders  gab  es  aber  einen 
Mann,  der  ein  Heerfiihrer  und  ein  Vorgesetzter  iiber  viele  Leute 
war,  und  er  wurde  el-Kedr  (al  -  Chidlir)  ^  genannt.'^  Und  als 
die  Weisen,  der  Lehre  der  Scbriften  kundig,  vor  ihm  versam- 
melt  worden  waren,  da  sprach  er'°  zu  ihnen  wie  folgt:  „Habt 
ihr  nicht  in  euren  Schriften  gelesen,  daB  Gott  einen  dunklen 
Ort  auf  Erden  besitzt,  in  dem  sich  ein  heimlicher  uud  un- 
bekannter  Ort  befindet,  und  daB  der  Quell,  der  der  Lebensquell 

^  Auch  in  der  Version  al-Hasans  (bei  'Omara  oben  S.  147)  verleiht 
der  Lebensquell  Allwissenheit, 

2  Vgl.  oben  S.   136,  Anm.  3,  und  sonst.  *  Genau  wie  oben 

SS.  155  und  164. 

*  Abnlich  oben  S.  164  f.  ^  p.  262—263. 

®  Der    bibelfeste    Welteroberer    wendet    recht    gesclaickt    auf    die 
Wundertrauben  das  Psalmwort  78,  25  an,  Budge  p.  263. 
'  p.  263  zweiter  Absatz. 

*  H^Yl^C'  =  5-»^^'  =  al-Chidhr.    Vgl.  iiber  diese  Aussprache 

die  Bemerkungen  in  der  Vorrede  S.  XL 

^  Chadhir  wird  also  mit  einem  General  Alexanders  identifiziert, 
vgl.  S.  246.  Der  ganze  Satz  ist  an  dieser  Stelle  ein  Einschiebsel.  Vgl. 
die  folgende  Anmerkung. 

^^  Das  Subjekt  bezieht  sich  obne  Zweifel  auf  Alexander,  der  aucb 
im  Folgenden  das  Wort  fiihrt.  Grammatiscli  jedoch  kann  es  sich  bloB 
auf  Chadhir  beziehen.  Es  ist  klar,  daB  der  unmittelbar  vorhergehende 
Satz  uber  Chadhir,  der  voUig  isoliert  dasteht,  nicht  an  diese  Stelle 
gehort. 

I 
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genannt  wird,  gleichf'alls  dort  vorhanden  ist?"  Darauf  erwidern 
die  Weisen:  „Wir  wissen  es  nicht",  eine  Antwort,  die  sie  auf 
seine  zweite  und  dritte  Anfrage  wiederliolen.^ 

Unter  den  Weisen  befand  sich  aber  einer,  der  kein  Wort 
von  sich  gab.  Sein  Name  war  Matiin.^  Als  ihm  Alexander 
naher  zu  Leibe  riickt,  wird  er  etwas  gespracbiger.  „Icb  las  im 
BuchedesLebens, welches  istdasBucb  derSchopfung, — 
man  nennt  es  el-Mtisiqa  und  es  ist  dasselbe  wie  dasBuch 
des  Gesetzes,  der  Nacbrichten  der  Biicber^  — ,  daB  der  All- 
macbtige  auf  Erden  eine  Finsternis  besitzt,  in  der  sein  Wissen 
verborgen  ist^  und  in  der  das  Wasser,  welcbes  Quell  des  Lebens- 
wassers  genannt  wird,  sicb  befindet".  Auf  die  Frage,  in  welcbem 
Teile  der  Welt  diese  Quelle  liege,  antwortet  Mattin:  „sie  liegt 
nabe  an  der  recbten  Seite  der  aufgebenden  Sonne".^  Docb  warnt 
er  Alexander,  natiirlicb  erfolglos,  daB  er  die  Quelle  nicbt  er- 
reicben  werde. 

Alexanders  Zug  in  die  Dunkelbeit  wird  nunmebr  fragmen- 
tariscb  und  mit  Zusatzen,  die  aus  anderen  Quellen  stammen, 
erzablt.® 


'  Vgl.  oben  S.  165,  besonders  Anm.  2  und  S.  176,  Anm.  11. 

^  Er  wird  nachher  ausdriicklich  mit  Chadhir  identifiziert.  Uber 
den  Namen  vgl.  Appendix  F,  unten  S.  305  f.  ~  Man  beachte,  daB  Matun 
als  Auskunft  erteilender  ^dlim  (oben  S.  75,  Anm.  5)  und  Gottesmann 
(unten  S.  224),  zugleich  aber  aucb  als  Heeresanfiihrer  figuriert.  Die- 
selben  Funktionen  werden  in  den  verschiedenen  Chadbirlegenden  Chadhir 
zugeschrieben 

^  Budge  Text  I  152  Z.  3:  westa  masJiafa  hejivat  sa-weetu  mashafa 
fetrat  wa-jebelwo  el-musiqd  ica-iceetunl  mashafa  ^^99  zendhomu  la- 
masaheft.  Was  dieser  langatmige  Titel  eigentlich  reprasentieren  soil, 
ist  mil  nicht  recht  klar.  Da  es  sich  um  ein  Buch  der  Schopfung 
handelt,  so  ist  vielleicht  (nach  einer  miindlich  gelluBerten  Vermutnng 
von  Dr.  Gaster  in  London)  anzunehmen,  daB  el-vmsiqa  fiir  MaGaLxr} 
steht.  Der  Titel  ist,  wie  der  Artikel  "el"  und  die  ganze  Phraseologie 
beweist,  aus  dem  Arabischen  iibersetzt. 

*  Vgl.  oben  S.  147  Z.  12. 

5  Ahnlich  oben  S.  201,  Anm.  2  und  S.  211,  Anm.  2. 

«  Budge  II  265  ff. 
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Alexander  waudert  mit  seinen  Leuten  eine  lange  Zeit, 
nach  einigen  zwei  Jahre  lang\  bis  er  endlich  den  Ort  der 
Finsternis  erreicht,  die  aber  nicht  „gleich  der  Dunkelheit 
der  Nacht,  sondern  gleich  den  Nebeln  und  Wolken  beim 
Tagesgrauen"^  ist.  Sie  stoBen  —  dieser  Zuo-  stammt  zweifel- 
los  aus  einer  andern  Rezension^  —  auf  eine  Statue,  auf 
der  eine  Inschrift  verkiindet,  da6  dabiuter  nichts  als  der 
Himmel  vorbanden  sei.*  Docb  Alexander  bestebt  darauf  weiter- 
zuwandern. 

Alexander  erkandigt  sicb,  welcbes  Tier  am  starksten  sei^, 
und  erbalt  den  Bescbeid:  ein  junges  Pferd/'  Er  fragt  dann, 
welcbes  Tier  am  scbnellsten  sei  ^,  und  er  erbalt  die  Antwort: 
weiblicbe  Kamele.^ 

Er  nimmt  zebntausend  weise  und  scbriftgelebrte  Manner'' 
mit  sicb,  wabrend   er  seine  Truppen  in  drei  Abteilungen,  von 

^  lnanderenVersionen„zwolf".  Vgl.  In(iexA§  9,  jedochunten  S.  224, 
Anm.  2. 

2  Vgl.    Index  A  §  25. 

^  Das  Fragment  schliefit  wohl  mit  den  Worten  „the  end  thereof" 
Budge  II  266  Z.  7. 

*  "Wohl  wie  oben  S.  5  §  6  und  unten  S.  282.  Von  einer  In- 
schrift  gleichen  Inhalts,  die  Alexander  selber  errichtet,  ist  haufig  die 
Rede.  Vgl.  Pseudokallisthenes  oben  S.  7  §  16  und  fur  die  orienta- 
lischen  Versionen  Bacher,  Nizdmls  Leben  und  Werke  S.  64  und  S,  109 
Anm.   15. 

^  Es  handelt  sich  also  um  Ausdauer,  nicht  um  Sehkraft,  vgl.  S.  28, 
Anm.  1. 

"  gas  faras.  Faras  kann  sowohl  ein  mannliches  als  auch  weib- 
liches  Pferd  bezeichnen.     Letzteres  ist  hier  gemeint. 

'  Die  Schnelligkeit  wird  von  der  Ausdauer  unterschieden.  Sie 
gehoren  urspriinglich  wohl  zusammen. 

*  naqatdta  agmdl.    Vermutlich  ist   dies    eine   falsche    Ubersetzung 

von    jlxjf    (oben  S.  168,  Anm.  3),     das   sich   im  Arabischen    gewohnlich 
auf  Kamele  bezieht. 

^  "VVohl  gemaB  der  Zahl  der  Pferde  (S.  142).  Urspriinglich  nimmt 
er  Soldaten  mit.  Der  Athiope  hat  aus  ihnen,  wie  schon  ahnlich  die 
Homilie  (S.  53  f),  Scbriftgelebrte  gemacht. 
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denen  eine  jede  zehntausend  Mann  zahlt\  zuriicklaBt.  indem 
er  sie  anweist,  zehn  Jahre  lang^  auf  ihn  zu  warteu. 

„Der^  Mann  Matun  aber  war  weise  und  verstandig  und 
fiirchtete  Gott  den  Allmachtigen  gar  sehr.  Und  er  war  demii- 
tig  und  hiitete  sich  sorgfaltig,  dafi  er  nicht  die  Kenntnis  von 
Gott  deni  Allmaclitigen  verlieimliche,  und  seine  Gebete  stiegen, 
gleich  siiBem  Weilirauch,  zu  ihm  empor,  und  er  war  in  seiner 
Zeit  wie  einer  der  Propheten  und  er  war  Befehlshaber  iiber 
dreiBigtausend  Reiter."*  Auf  Alexanders  Befebl  schreitet  er 
mit  einem  Teil  der  zehntausend  Mann  voran.^  Als  jedocb 
Mattin  seiner  Befiirchtung,  dafi  er  sich  verirren  mochte,  Aus- 
druck  gibt,  reicht  ihm  Alexander  einen  Stein^,  den  er  vor  sich 
hinwerfen  und  in  dessen  Licht  er  wandern  moge.'  „Also  nahm 
Mattin,  der  el-Kedr  (al-Chidhr)  ist",  den  Stein  und  schritt  auf 
seiner  Reise  voraus."   Alexander  dagegen  schlug  sein  Lager  auf'' 

Matun  wanderte  dreiBig^*^  Tage  und  Nachte,  rerirrte  sich 
anfangs,  doch  mit  Hilfe  des  Steines  gelangte  er  zum  Lebensquell. 


'  Dies  ist  wohl  ein  MiBverstandnis  des  Athiopen.  Alexander  zieht 
mit  zehntausend  Mann  in  den  Weg.  Seine  Truppen  laBt  er  in  drei 
Abteilungen  zuriick.  Also  sind  es  nach  athiopischer  Logik  dreiBigtausend. 

2  Zu  denen  wohl  die  oben  (S.  223,  Anm.  1)  erwahnten  zwei  Jahre 
hinzuzurechnen  sind,  zusammen  also  zwolf  Jahre,     Ygl.  Index  A  §  9. 

*  Budge  II  266  unteu.     Dies  schlieBt  sich  an  Budge  265  an. 

*  Die  dreiBigtausend  sind  die  zuriickgebliebenen  Truppen  (oben 
Anm.  1).  Matun  war  also  der  Anfilhrer  der  zuriickgebliebenen  Armee. 
In  derselben  Rolle  erscheint  Chadhir  anderswo,  vgl.  S.  246,  Anm.  3. 

^  Wie  Chadhir  in  den  arabischen  Yersionen,  vgl.  Index  B  s.  v. 
Chadbir  (s.  dagegen  die  vorherg.  Anmerkung).  Wie  groB  die  Yorhut  war, 
wird  nicht  gesagt. 

®  Den  Stein  hatte  Adam  aus  dem  Paradies  mitgebracht,  Budge 
267.     Vgl.  oben  S.  177,  Anm.  6. 

■^  Oben  S.  144,  Anm.  2. 

*  Es  ware  von  Wichtigkeit  festzustellen,  ob  diese  Identifikation, 
die  mehxfach  scharf  betont  wird,  auf  den  Athiopen  selbst  oder  auf  seine 
Yorlage  zuriickgeht. 

^  Dies  bezieht  sich  wohl  auf  die  Yariante,  nach  der  Alexander 
sich  zur  Ruhe  niederlieB,  wilbrend  Chadhir  aufbrach,  S.  169,  Anm.  4. 
Anders  unten  S.  226,  Anm.  5.  ^^  Sonst  vierzig,  vgl.  Index  A  §  9. 


Die  athiopische  Alexanderversion  225 

Das  Folgende^  ist  nun  ein  Mischmasch  aus  den  verschieden- 
sten  Versionen,  das  in  seinem  unsinnigen  Durcheinander  woW 
eine  Leistimg  des  Athiopen  sein  diirfte. 

„Sobald  er  ihn  sah,  da  wuBte  er,  da6  es  der  Quell  des 
Lebenswassers  war^,  und  er  stieg  in  denselben  hinab.  Er  war 
aber  sehr  hungrig  und  er  hatte  bei  sich  einen  gedorrten  Fisch.^ 
Er  stieg  mit  ilini  ins  Wasser  hinab,  um  ihn  darin  zu  waschen 
und  seinen  Hunger  zu  stillen.  Aber  sobald  der  Fisch  ins 
Wasser  kam,  da  schwamm  er  weg.*  Und  es  geschah,  als 
Matun,  der  al-Chadhir  ist,  dies  sah,  da  zog  er  seine  Kleider  aus 
und  stieg  dem  Fische  ins  Wasser  nach^,  fand  aber,  da6  er 
lebendig  war,  wahrend  er  vorher  gedorrt  war.  Mattin,  der  al- 
Chadhir  ist,  wusch  sich  im  Wasser  und  tauchte  dreimal  unter, 
indem  er  jedesmal  ausrief:  „Im  Namen  des  Herrn  Sabaoth, 
des  Heiligen".®  Er  trank  vom  Wasser  und,  als  er  aus 
demselben  emporgestiegen  war,  siehe,  da  war  sein  Hunger 
gestillt  und  er  hatte  kein  Verlangen  nach  Nahrung.^  Dann 
wuBte  er,  daB  es  der  Lebensquell  war^,  den  der  Zweigehornte 
suchte.  Als  er  nun  aus  dem  Wasser  gestiegen  war,  da  bannte 
er  aus  seinem  Herzen  alle  weltliche  Sorge''  und  er  erhob  sich 
und  betete^^,    und    siehe,    all    sein  Fleisch    war  blaugriin 


1  Budge  II  268  ff. 

2  Das  heifit  wohl,  einer  himmlischen  Eingebung  folgend,  vielleicht 
wie  oben  S   169,  Anm.  5. 

'  Dies  wie  Pseudokallisthenes ,  oben  S.  11.  Doch  wird  nicht 
Alexander,  sondern  der  Koch  (in  unserm  Falle  Chadhir)  hungrig.  Die- 
selbe  Verwechselung  im  Talmud,  oben  S.  44,  Anm.  7. 

*  Ist  dies  eine  Reflexion  von  Ko]?an  18,  60  (oben  S.  62)?  Not- 
wendig  ist  freilich  diese  Annahme  nicht. 

^  Um  ibn  zu  fangen,  wie  Homilie  oben  S.  55. 

^  Das  dreimalige  Untertauchen  diirfte  christlich  sein  Der  Ausruf, 
wie  er  hier  dasteht,  ist  natiirlich  ebenfaUs  christlich.  Der  Titel  „Herr 
Sabaoth"  {egzl'abher  sabdot,  Budge  Text  I  154,  26)  entspricht  dem  ara- 
bischen  rabb  al-malaika  ,,Herr  der  Engel",  oben  S.  164  Z.  9  und 
188  Z.  8.  ^  Vgl.  oben  S.  136,  Anm   2. 

*  Vorher  hatte  er  es  sofort  erkannt. 

«  Oben  S.  146  f.  i»  Ist  dies,  wie  oben  S.  145  Z.  8? 

Friedlaeader:  Die  Chadhirlegende  u.  d.  Alexanderroman  15 
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geworden,  ebenso  waren  seine  Kleider  blaugriin  ge- 
worden  und  aus  diesem  Grunde  wurde  er  el-Kedr  (al- 
Chidhr)  genannt,  das  heiBt  blaugriin."^ 

Trotzalledem  konnte  er,  infolge  der  Finsternis,  Tag  und 
Nacht  nicht  unterscheiden.  Da  stellte  sich  der  Engel,  der  iiber 
den  Lebensquell  gesetzt  ist,  ein."  Er  wundert  sicli,  daB  Chadhir 
in  den  Besitz  der  Quelle  gekommen,  gibt  sich  aber  damit  zu- 
frieden.  Als  der  Engel  sicb  bereit  erklart,  aUe  seine  Wiinsche 
zu  erfiillen,  bittet  Chadhir  um  Vergebung  fiir  Alexanders  Truppen. 
„Demi  die  griechische  Nation^  ist  ein  gesegnetes  Volk,  das 
reinen  Herzens  ist.  Denn  siehe,  diese  Nation  erfiillt  den  Be- 
fehl  ihres  Gottes  und  gewinnt  dadurch  an  Starke.  Daher  moge 
sie  bei  Gott  Wohlgefallen  finden  und  stets  iiber  ihre  Feinde 
triumphieren."^ 

Chadhir  nahm  den  Stein  und  kehrte  zu  seinen  Freunden 
znriick,  denen  er  aber  nichts  mitteilte.  Alexander  dagegeu,  der 
anfangs  Chadhir  nachfolgte,  irrte  vom  rechten  Wege  ab.^ 

Das  Folgende^  ist  wiederum  in  heilloser  Verwirnmg. 


^  liamdlmil,  Budge  Text  I  155,  6.  Das  Wort  wird  auch  von  der 
Farbe  der  Vegetation  gebraucht,  Dillmann  Lexicon  s.  v.,  vgl.  oben 
S.  114,  Anm,  4.  —  Im  Hadith  und  in  den  unter  dessen  EinfluB  stehenden 
Versionen  wird  nicbt  Chadhir  selbst,  sondern  der  unter  ihm  befindliche 
Boden  griin. 

2  Budge  II  269.  Ich  vermute,  daB  urspriinglich  dieser  Engel 
Chadhir  zum  Lebensquell  leitet,  wie  oben  S.  177  1.  Z. 

^  bazba  (auf  derselben  Zeile  hezb)  Rom-ni,  Budge  I  156,  1. 

*  DaB  die  orthodoxen  Byzantiner,  die  natiirlich  unter  Rom  zu  ver- 
stehen  sind,  beim  Athiopen  gut  angeschrieben  sind,  ist  nicht  zu  ver- 
wundern.  Es  £ragt  sich  bloB,  ob  dies  auf  Konto  des  Athiopen  oder, 
was  mir  wahrscheinlicher  ist,  auf  Rechnung  seiner  christlich  zugestutzten 
Vorlage  zu  setzen  ist. 

^  Budge  II  271.  Dies  reflektiert  die  oben  S.  144  zitierte  Version, 
nach  der  Chadhir  und  Alexander  anfangs  zusammen  wanderten  und  erst 
spater  am  Scheidewege  auseinandergingen.  Vgl.  auch  S.  207,  Amn  4.  Dies 
steht  natm-lich  mit  S.  224,  Anm.  9  in  Widerspruch. 

6  Budge  II  271  f. 
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Wahrend  er  nach  dem  Lebensquell  suchte,  da  sah  er  den 
Edelstein^,  der  im  Dunkeln  leuchtete  nnd  „derselbe  hatte  zwei 
Augen,  die  Lichtstrahlen  aussandten".  Alexander  erkundigt  sich 
bei  den  Weisen,  ob  es  irgendetwas  gebe,  das  schwerer  als 
dieser  Stein  sei,  und  erbalt  von  ihnen^  die  Deutung.  Alexan- 
der scbickt  sich,  von  der  Deutung  ergriffen,  zur  Riickkebr  an. 

Er  setzt  mit  seinen  Truppen  den  Marscb  fort''  und  kommt 
in  ein  Licbt  hinaus,  das  weder  dem  Lichte  der  Sonne  noch 
dem  des  Mondes  glich,  sondern  zwischen  beiden  die  Mitte 
hielt."^ 

Sie  gelangen  in  eine  scbone  Gegend  und  finden  daselbst 
einen  Palast,  in  dem  Alexander  den  Lebensquell  vermutet.^  In 
einem  mit  Gold  und  Edelsteinen  besetzten  Zimmer  findet  er 
einen  VogeP,  der  an  einem  eisernen  Ringe  befestigt  ist.  Der 
Voffel  wirft  ihm  seinen  Ebrgeiz  vor^  und  laBt  sich  mit  ihm 
in  ein  Gesprach  ein,  das  zwar  den  muhammedanischen  Ursprung 
noch  durchschimmern  laBt,  aber  bereits  betrachtlich  zugestutzt 


^  Welch  en?  Dem  unmittelbaren  Zusammenhange  nach  kann  nur 
der  von  Chadhir  als  Leuchte  benutzte  Edelstein  gemeint  sein.  Doch 
ist  aus  dem  Folgenden  klar,  da6  es  vielmehr  der  das  menschliche  Auge 
symbolisierende  Wunderstein  ist.  Das  Stiick  ist  ein  verstiimmeites 
Fragment  ans  Alexanders  Zug  nach  dem  WunderschloB  und  seinem 
Besuch  beim  Engel  Israfil.  Ein  Bruchstiick  aus  derselben  Episode  findet 
sich  bei  Budge  It  272  f.  Vielleicht  hat  der  muhammedanische  Charakter 
der  Israfil -Episode  deren  Beseitigung  zur  Folge  gehabt.  Die  Verwech- 
selung  der  beiden  Steine  ist  fiir  den  Athiopen  charakteristisch. 

^  Den  Weisen,  nicht  Chadhir. 

^  Ich  vermute,  da6  die  Episode  mit  den  Worten  ,,and  returned  to 
his  place"  (Budge  II  272,  16)  schliefit.  Das  Folgende  ist  der  Anfang 
derselben  Episode,  die  der  Athiope  nur  bruchstiickweise  benutzt  und 
umgestellt  hat. 

*  Der  Sinn  ist  wohl  derselbe  wie  oben  S.  156,  Anm.  1.  Der  Zu- 
satz  dui-fte  ein  MiBverstilndnis  des  Athiopen  sein,  denn  in  alien  ara- 
bischen  Versionen  ist  das  WunderschloB  von  blendendem  Licht  umgeben. 

^  Dies  ist  wohl  eine  Kombination  des  Athiopen. 

«  Vgl.  Index  A  §  26. 

'  Dies  ist  sicherlich  der  urspriingliche  Sinn  der  Worte  Budge  II 
273  Z.  9ff.     Der  Athiope  hat  wohl  seine  Vorlage  nicht  mehr  verstanden. 

15* 
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ist.^  Im  Laufe  des  Gespraches  nimmt  der  Vogel  verschiedene 
Dimensionen  an.^  SchlieBlich  verlangt  Alexander  zu  essen,  da 
ihm  eine  Reise  von  zwolf  Tagen  und  Nachten"  bevorstehe.  Er 
erhalt  Wundertrauben,  die  der  Vogel  mit  dem  Schnabel  von 
der  Spitze  des  Berges^  berunterbolt, 

Auf  dem  Riickweg  vernelimen  sie  ein  Gerausch  unter  den 
Hufen  ihrer  Tiere.^  Alexander^  verkiindet:  „Wer  etwas  von 
dieser  Erde  nimmt,  wird  verdrieBlich  sein  und  wer  nicbt  davon 
nimmt,  wird  noch  verdrieBlicher  sein/'  Mancbe  nabmen  davon, 
manche  nicht.^  Die  mitgenommenen  Gegenstande  stellten  sich 
als  Edelsteine  heraus. 

Als  Alexander  zu  seinen  Freunden  gelangte,  gab  er  ihnen 
von  den  Wundertrauben."^ 

Im  Folgenden  wird  wiederum  allerlei  in  eklektischer  Weise 
erzablt.  Von  den  uns  interessierenden  Abenteuern  bebe  ich 
den  Flug  in  die  Hobe^  und  den  Abstieg  in  die  Tiefe^"  bervor, 
zwei  Episoden,  die  mit  entsprecbenden  Verzierungen  uns  bereits 
in .  den  von  'Omara  reproduzierten  Versionen  entgegengetreten 
sind.^^ 

Trotz  der  ungeheuren  Kritiklosigkeit,  die  sicb  in  der 
atbiopiscben  Alexanderversion  kundgibt  oder,  ricbtiger  gesagt, 


^  Ygl.  die  ganz  isoliert  dastehende  Frage  (Budge  275,  4):  „are 
men  allowed  to  drink  wine?",  die  sich  in  den  muhammedanischen 
Rezensionen  nicht  findet.  Die  Fragen  variieren  in  den  verschiedenen 
Versionen.  Die  darauffolgenden  Worte  bei  Budge  sind  mir  vollkommen 
unklar. 

2  Oben  S.  156.  ^  Vgl.  S.  219,  Anm.  8. 

*  Budge  275  Z.  19.  Vom  Berge  war  hier  nirgends  die  Rede.  Er 
stammt  wohl  aus  der  Weltbergepisode  (oben  S.  219),  in  der  Alexander 
gleichfalls  Wundertrauben  erhalt.  Bei  'Omara  (oben  S.  159)  bringt  der 
Engel  die  Trauben  vom  Himmel  herunter. 

°  =  arabisch  dawabh,  vgl.  S.  206,  Anm.  1. 

«  Vgl.  oben  S.  19,  Anm.  2.  '  S.  172  Z.  5,  und  sonst  oft. 

**  Budge  276.  »  p.  278.  "  p.  281. 

"  Den  Flug  in  die  Hohe,  oben  SS.  16,  140,  174;  den  Abstieg  in  die 
Tiefe,  oben  SS.  7,  158. 
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infolge  derselben,  sind  wir  imstande,  in  ihr  alle  die  ver- 
schiedenen  Elemente  zu  beobachten,  die  auf  die  orientalische 
Alexandersage  und,  in  innigem  AnschluB  an  sie,  auf  die 
muhammedaniscbe  Chadliirsage  gestaltend  und  umgestaltend 
eingewirkt  haben.  Wir  haben  in  ibr  die  a-Rezension  des 
Pseudokallisthenes  vor  uns,  die  die  Hauptquelle  der  Alex- 
anderdicbtung  wurde.  Daneben  lassen  sicb,  namentlicb  in 
der  Lebensquellepisode,  deutlicbe  Spuren  der  y-Rezension 
erkennen.  Die  syriscb-cbristlicbe  Alexanderlegende,  der  die 
Du'1-qarneinepisode  im  Koran  entlebnt  ist^,  kommt  un- 
verkiirzt  zu  Worte.  Die  christlicben  Einfliisse,  die  bei  der 
Gestaltung  der  Alexandersage  am  Werke  waren,  treten  uns  un- 
verhiillt  entgegen  Aber  aucb  das  mubammedaniscbe  Element 
kommt  zur  voUen  Geltung.  Die  am  eigentlicben  Stamme  des 
Alexanderromans  sicb  emporrankenden  Legenden,  die  wir  aus 
den  arabischen  Quell  en  kennen  lernten,  wie  der  Weltberg,  das 
ParadiesscbloB,  die  Wundertrauben  und  dergleicben,  linden  ibren 
angemessenen  Platz.  Was  aber  die  Darstellung  des  Atbiopen  fiir 
unsern  Gegenstand  so  bedeutsam  erscbeinen  liifit,  ist  die  Tatsacbe, 
da6  sie  uns  die  Faden  aufdeckt,  die  die  Alexandersage  mit  der 
Cbadbirsage  verkniipfen.  Nicbt  nur  wird  Cbadbir,  wie  bereits 
in  mancben  arabiscben  Versionen,  mit  der  Fiscbepisode  in  Zu- 
sammenbang  gebracbt,  sondern  er  tritt  uns  ganz  unverboblen 
in  der  Rolle  des  Kocbes  Andreas  entgegen,  und  unter  alien 
Alexanderversionen  ist  die  atbiopiscbe  die  einzige,  die  eine 
Reminiszenz  an  die  Figur  des  Seedamons  und  an  den  beid- 
niscben  Ursprung  des  Namens  bewabrt  bat.^ 

Zu  gleicber  Zeit  setzt  uns  die  Kritiklosigkeit  des  Atbiopen 
in  den  Stand,  den  ProzeB  zu  erraten,  durcb  den  der  beidniscbe 
Seedamon  in  einen  mubammedaniscben  Gottesbelden  verwandelt 


»  Oben  S.  61. 

^  Die  Annahme  liegt  nahe,  da6  diese  heidnischen  Zuge  der  Legends 
dem  Atbiopen  durcb  cbristlicbe  Vermittelung  zugekommen  sind,  vgl. 
unten  S.  250. 
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worden  ist.  Denn  durch  die  Identifikation  mit  Mstun,  der 
einerseits  als  Philosophy  anderseits  als  Heerfiihrer  erscheint', 
wird  Chadhir  mit  dem  Weisen  identifiziert,  der  Alexander  iiber 
den  Lebensquell  informiert  —  eine  Identifikation,  die  in  den 
arabischen Versionen  nur  schwache  Spuren  hinterlassen  hat'  — , 
dann  mit  dem  Wegweiser,  der  vorausschreitet,  und  schlieBlich 
mit  dem  General,  der  entweder  die  Vorhut^  oder  die  zm-iick- 
gebliebene  Armee^  befehligt.  Vom  General  zum  Vezir^  ist 
die  Distanz  nicht  mehr  groB.  Anderseits  ist  die  Verbindung 
Chadhirs  mit  dem  Gottesknecht  des  Korans,  wie  sie  uns 
namentlich  im  Hadith  entgegentritt  ^,  fiir  den  Nachdruck  ver- 
antwortlich,  der  auf  die  prophetische  Bedeutung  Chadhirs  ge- 
legt  wurde  und  der  aus  ihm  einen  muhammedanischen  Schutz- 
heiligen  gemacht  hat.  Die  athiopische  Alexanderversion  schlieBt 
somit  den  merkwiirdigen  ProzeB  ab,  der  den  ungliickseligen, 
todessehnsiichtigen,  heidnischen  Seedamon  Glaukos- Andreas  in 
den  allverehrten,  allgegenwartigen  und  ewiglebenden  Gottes- 
helden  des  Islams  verwandelt  hat. 

10.  Einzelnes  iiber  Cliadhir  und  Alexander 

Wir  wollen  in  diesem  Abschnitt  einige  das  Yerhaltnis  der 
Chadhirlegende  zum  Alexanderroman  illustrierende  Tatsachen 
nachtragen,  die  "wir,  wegen  ihrer  Isoliertheit,  in  den  vorher- 
gehenden  Ausfiihrungen  beiseite  lassen  muBten. 

'  Vgl.  unten  S.  306. 

2  Vgl.  unten  S.  246.  Ich  fuhre  auf  diese  Identifikation  die  Tatsache 
zuriick,  da6  Chadhir  haufig  schlechtweg  al-'dlim  genannt  wird.  Vgl.  oben 
S.  105,  Anm.  10,  unten  S.  322,6,  ebenso  mehrfach  bei  Ibn  Babuje  Kitab  'Hal 
as-sarai  Ms.  British  Museum  Add.  23,  261  fol.  25'' if.  und  sehr  haufig  bei 
Tabari,  im  Kapitel  iiber  Chadhir  (I  414  if.).  Dies  war  in  vollem  Einklang  mit 
der  Rolle,  die  ihm  auf  Grund  des  Korans  (18,  64)  im  Hadith  zugeteilt 
wird.     VgL  oben  S.  75,  Anm.  5. 

»  Oben  SS.  138,  168,  und  sonst.  *  SS.  148,  158,  224. 

^  Oben  S.  182,  Anm.  4.  Bei  Sururi  (oben  S.  166,  Anm.  9)  werden 
die  beiden  Funktionen  geschieden,  indem  Chadhir  den  Vortrab  des 
Heeres  befehligt,  wahrend  sein  Lehrer  Aristoteles  an  seiner  Seite  als 
Ratgeber  weilt.  «  S.  68  f. 


Einzelnes  iiber  Chadhir  und  Alexander  231 

Es  diirfte  sich  zunachst  verlohnen,  mit  einigen  Worten 
auf  das  Verhalten  der  arabisclien  Geschichtsschreibung  gegen- 
uber  der  uns  interessierenden  Partie  des  Alexanderromans  be- 
ziehungsweise  der  Chadhirlegende  einzugeben.  Dieses  Ver- 
halten ist  ein  sehr  eigentiimliches.  Wie  Noldeke^  eingebend 
uacbgewiesen  bat,  waren  die  alteren  mubammedaniscben 
Gescbicbtsscbreiber  in  ibrer  Darstellung  des  Alexanderlebens 
von  einer  Gestalt  des  Romans  abbangig,  die  der  a-Rezension 
nabestand  und  die  demgemafi  die  Lebensquellepisode,  in  der 
die  Cbadbirlegende  ibren  Ursprung  bat,  nicbt  kannte.  Es  ist 
undenkbar,  da6  die  alten  arabiscben  Historiker  von  der  Lebens- 
quellepisode, die  bereits  im  Koran  vorausgesetzt  und  im  Haditb 
der  Gegenstand  zablreicber  Traditionen  ist,  keine  Kenntnis 
batten.  Docb  da  sie  sicb  in  der  Scbilderung  der  Alexander- 
biograpbie  an  eine  bestimmte  Vorlage  bielten,  konnten  sie 
nicbt  anders  als  der  ganzen  Episode,  die  in  ibrer  Vorlage 
nicbt  entbalten  war,  aus  dem  Wege  geben.  Daber  erwabnen 
Ja^qubi  (scbrieb  urn  271/891)  und  MasHldi  (starb  345/956) 
die  Sage  mit  keiner  Silbe.-  Dinawari  (starb  282/895)  fertigt 
die  ganze  Episode  mit  folgenden  lakoniscben  Worten  ab: 
„Von  dort  (vom  Westen  aus)  zog  er  (Alexander)  nacb  der 
Finsternis  im  Norden,  drang  in  sie  ein  und  zog  durcb  sie, 
solange  es  Gott  gefieP,"  wabrend  sein  Zeitgenosse  Ibn  Qoteiba 
(starb  276/889)  die  Gescbicbtlicbkeit  derselben  klipp  und  klar 
leugnet.^  Interessant  ist  die  Stellung,  die  Tabari  (starb  310/923) 
der  Lebensquellsage  gegeniiber  einnimmt.    In  seiner  Alexander- 


^  Beitrdge  sum  Alexanderroman  S.  34  ff. 

2  Ich  zitiere  diese  und  die  folgenden  Historiker  uacli  Noldeke  a.  a.  0. 
»  a.  a.  0.  p.  39  1.  Z.  ff. 

*  Kitab  al-ma'drif  p.  26  vorletzte  Zeile  yj^   iU-U^J'  ^^  itLife.J>5 
^jLO     ^^o!    jLs    I  Jo     ^»i^    „sein     Eintritt     in     die     Dunkelheit    ist 

nicht  wahr.    Also  behauptet  Ibn  Katir"  —  Uber  Ibn  Katir  habe  ich  nichts 
feststellen  konnen. 
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biographie  deutet  er  dieselbe  in  einem  einzigen  Satze  an^: 
„Er  (Alexander)  drang  darauf^  mit  vierhundert  Mann  in 
die  Finsternis  nach  dem  Nordpol  zu^,  wahrend  die  Sonne  siid- 
lich  von  ihm  stand*,  um  die  Quelle  des  ewigen  Lebens^  zu 
suchen.  Der  Zug  durcli  die  Finsternis  dauerte  achtzehn  Tage®, 
dann    kam    er    heraus/'^       Allein    in    seinem    Berichte    iiber 


*  Noldeke  a.  a.  0.  p.  46  1.  Z.  ff.  Tabari  Annates  I  701,  13  ff.  Die 
Stelle  wird  von  Ibn  al-Atir  (starb  630/1234)  ed.  Tomberg  I  202  mit 
interessanten  Zusatzen  (vgl.  die  folgenden  Anmerkungen)  wiedergegeben. 

*  Ibn  Athir:  „als  er  mit  der  Angelegenheit  der  Mauer  (gegen 
Gog  und  Magog)  fertig  war". 

^  ^^L*-wJi    >_JaJL)f    ijo    Lilx),  genau   so  bei  Ta'labi,  oben  S.  163. 

*  Sji^yJsit-  |j^rf.4^iAJ  I. ,  Vgl.  Noldekes  Bemerkung  Beitrdge  S.  47, 
Anm.  1.  Derselbe  oder  ein  ahnlicher  Ausdruck  kehrt  in  der  Alexandersage 
sehr  haufig  wieder,  vgl.  Index  A  §  8.    Ibn  al-Atir  filgt  folgende  erklilrende 

Bemerkung  hinzu   Jf^yo    (jOj^i  ^^   jjjgwA-Li   ^L    K^Xid   ooD   ltX.gJj 

IcXjI  ^i^-*>^  (jjgi-»-CL)'  *Xj£l!i  j)i  „daher  war  es  eine  Dunkelheit.  Denn 
sonst  gibt  es  keinen  Ort,  iiber  dem  nicht  die  Sonne  immer  aufgeht." 

^  'ain  al-huld,  sonst  gewolmlich  'ain  al-hajdt  (vgl.  Index  A  §  2). 
Ob  die  Variante  auf  eine  Verschiedenheit  der  Quellen  zuriickgeht,  ist 
schwer  zu  konstatieren. 

^  Ebenao  berichtet  Sibt  Ibn  al-Gauzi  Miraat  az-Zamdn  fol.  82* 
im  Namen  von  al- Hasan  al-Basri,  da6  „Pu'l-qarnein  achtzehn  Tage 
allein  in  der  Finsternis  wanderte,  bis  er  an  den  Berg  Qaf  gelangte, 
indem  er  den  Lebensquell  suchte".  In  genau  demselben  Zusammen- 
hange    spricht    Ibn    Babiije    Ihrndl    ad -din    fol.  176''    von    acht  Tagen 

L^jy  ^>^W  -^V^  y^  ^i3Ji  JuJ-'  Ji  ^5^'-  Tabaris  An- 
gabe  findet  sich  auch  bei  Ta'alibi,  unten  8.  285,  Anm.  3. 

^  Ibn  al-Atir   fiigt  bier  hinzu   ijD.     L^J    •,  oh^^     ^J*    ir"r^    [*■-' 

JfJJL      \.^idO      lw)v^«      ^-^^      ^/P^^      ^~^     yS^tlZ     HjJoJJilO     ^      «„«dL^i 

f^Xs-}  „dann  kam  er  heraus,  ohne  sich  derselben  (der  Unsterblichkeits- 
quelle)  bemachtigt  zu  haben.  Chadhir  aber  befehligte  seine  Vorhut  und 
so  bemachtigte  er  sich  ihrer.  Er  tauchte  in  derselben  unter  (vgl.  oben 
S.  225)    und    trank    aus    ihr.     Allah    aber  weiB    es    am    besten".     Dieser 


Einzelnes  iiber  Chadhir  und  Alexander  233 

Chadhir^  kommt  er  auf  die  Lebensquelle  zuriick  uud  verrat  in 
wenigen  Worten  seine  Vertrautheit  mit  der  ganzen  Episode  und 
mit  der  Rolle,  die  urspriingiich  Chadhir  in  derselben  spielte.  Der 
Widerspruch,  der  sich  dabei  ergibt,  wird  dadurch  ausgeglichen, 
da6  Du'1-qarnein,  der  einerseits  mit  Chadhir,  anderseits  mit 
dam  Lebensquell  in  Verbindung  gebracht  wird,  von  Alexander 
dem  GroBen  getrennt  wird.  Ich  gebe  die  betreffende  Notiz, 
die  in  der  arabischen  Literatur  unendlich  oft  abgeschrieben 
wurde^,  in  wortlicher  tJbersetzung  wieder.  Sie  leitet  in  Tabaris 
Geschichtswerk^  den  weitliiufigen  Abschnitt  iiber  Chadhir  ein. 
„Es  sagt  Abu  GaTar'*:  Al- Chadhir  war  einer  derjenigen, 
die  in  den  Tagen  des  Konigs  Afridun  b.  Atfijan  lebten, 
nach  dem  Dafiirhalten  der  Gesamtheit  der  friiheren  Leute  der 
Schrift.^  Es  wird  auch  behauptet:  (er  lebte  zur  Zeit  des) 
Musa  b.  Imran.  Ebenso  behauptet  man,  da6  Chadhir  die  Vor- 
hut  des  alteren  Du'1-qarnein^  befehligte,  der  in  den  Tagen 
Ibrahims,  des  Freundes  des  Allbarmherzigen,  lebte  und  fiir 
ihn   in  dem  Brunnen  as -Sab'  (bi'r  as- sab '^  =  Beerseba)'  einen 

Zusatz  stellt  also  die  Verbindung  zwischen  Chadhir  und  dem  Alexander- 
roman  wieder  her.  Ibn  al-Atir  selber  scheint  freilich,  wie  seine  Berufung 
auf  Allah  nahelegfc,  die  ganze  Geschichte  nicht  geglaubt  zu  haben.  Vgl. 
auch  unten  S.  235,  Anm.  3.  *  Annales  I  414  if. 

«  Z.  B.  Ibn  al-Atir  I  112,  'Arais  126  Mitte,  Ibn  Hagar  I  886, 
Dijarbekri  Ta'rlh  al-hanns  I  101  und  sonst  haufig.  **  I  414,  7  flF. 

*  Die  Zubenennung  (Kunja)  Tabaris. 

^  J^^'  i.«)LxXjI  Jjoj.  Dies  kann  sich  nur  auf  Ju den  oder  Christen 
beziehen;  diese  aber  kommen  bei  dieser  persischen  Identifikation  wenig 
in  Betracht.  Ta'labi  'Arais  126,  12,  der  Tabari  zitiert,  sagt  Jj^i 
^^j^'  v«>aXJI  „die  Leute  der  friiheren  Schriften".  Dies  diirfte  die 
richtige  Lesart  sein  und  bezieht  sich  wohl  auf  die  friihpersische  Lite- 
ratur, in  der  die  Quelle  fiir  die  obige  Identifikation  zu  suchen  ist. 
Tabari  stellt  ja  anderswo  selber  fest  (S.  234,  Anm.  4),  dafi  diese  Iden- 
tifikation einen  persischen  Genealogen  zum  Urheber  hat 

^  Zum  Unterschied  von  Alexander  dem  GroBen,  der  der  jiingere 
Du'1-qarnein  genannt  wird,  unten  S.  281. 

'  Tabari  betrachtet  anscheinend  bi'r  als  Appellativum  und  Sab" 
als  nomen  proprium. 
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Richtersprucli  fiillte.  Wir  meinen  namlich  den  Brunnen,  den 
Ibrahim  fiir  seine  Herden  in  der  Jordanwiiste  gegraben  hatte, 
wahrend  die  Einwohner  des  Jordans  den  Boden,  auf  dem 
Ibrahim  den  Brunnen  gegraben  hatte,  fiir  sich  beanspruchten. 
Da  lud  sie  Ibrahim  zu  Gericht  vor  Dii'l-  qarnein,  von  dem 
erwahnt  wird,  dafi  Chadhir  zurzeit,  da  jener  in  den  Landern 
umherreiste,  seine  Vorhut  befehligte,  und  daB  er  zusammen 
mit  Dti'l- qarnein  den  LebensfluB^  erreichte.  Er  trank  aus 
dessen  Wasser,  ohne  da6  er  oder  Du'l- qarnein  und  seine  Be- 
gleiter  darum  wuBten^,  und  er  wurde  unsterblich,  so  daB  er, 
nach  ihrer  Ansicht'^  bis  auf  den  heutigen  Tag  am  Leben  ist/' 
Die  Identitat  Dti'l  -  qarneins  mit  dem  persischen  Konig 
Feridun,  dem  Freunde  Abrahams,  behauptet  Tabari  auch  an 
einer  anderen  Stelle.^  Ebenso  wiederholt  er  dessen  Beziehung 
zu  Chadhir.^  Diese  Annahme  erklart  er  fiir  hochstwahrschein- 
lich^,  und  sie  steht  ihm  so  fest,  daB  er  von  ihr  aus  eine 
andere  Hypothese  uber  Chadhirs  Identitat  ablehnt.^  Durch 
die     Scheidung    zwischen    Du'l- qarnein    und    Alexander    war 

1  Vgl.  Index  A  §  2. 

2  Vollers'  Anfiihrung  Arcliiv  fiir  ReUgionswissenschaft  XII  S.  248, 
,,da6  beide  (Chidher  und  Alexander),  ohne  darum  zu  wissen,  daraus 
tranken  und  infolgedessen  mit  ewigem  Leben  beschenkt  wurden",  mu6 
ein  lapsus  calami  sein. 

"  (JlXAc-  .  Nacli  wessen  Ansicht,  wird  nicht  spezifiziert.  Der  Aus- 
druck  will  jedenfalls  andeuten,  daB  Tabari  selber  zu  denen  gehort,  die 
Chadhirs  Unsterblichkeit  leugnen  (vgl.  oben  S.  122  und  die  Vorrede  S.  VI, 
Anm.  4).  Es  ist  vielleicht  nicht  zufiillig,  daB  Dijarbekri  in  seinem  Zitat 
(oben  S.  233,  Anm.  2)    |?JJx.    auslaBt. 

*  Annates  I  225,  12:  „  Einer  der  Genealogen  der  Perser  behauptet, 
daB  Noah  mit  Afridun,  der  den  Dahhak  bezwungen  und  seines  Konigtums 
beraubt  hat,  identisch  sei.  Ein  anderer  unter  ihnen  aber  behauptet, 
daB  Afridfm  derselbe  sei,  wie  Du'l-qarnein,  der  Freund  Ibrahims,  der 
fur  ihn  in  Bi'r  as -sab'  einen  Richterspruch  fiillte  und  den  Allah  in 
seinem  Buche  erwahnt." 

^  I  415,  4:  „  Andere  sagen,  daB  Du'l-quarnein,  der  zur  Zeit  Ibra- 
hims lebte,  Afridun  b.  Atfijfm  sei,  und  daB  Chadhir  dessen  Vorhut  be- 
fehligte." 

^  I  416,  4   (3s^Lj    iuuil .  ^  Ibidem. 
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natiirlicli  im  Bereiche  der  Alexanderbiographie  der  Lebens- 
quellsage  der  Boden  entzogen  und  sie  hatte  dadurch  fiir  die 
arabischen  Historiker  ihren  Reiz  veiioren.  Doch  geht  aus 
Tabaris  Notiz  mit  Klarheit  hervor,  daB,  obwohl  von  ihrem 
Ursprung  losgerissen,  die  Anschauung,  die  Cbadhir  mit  dem 
Lebensquell  in  Verbindung  bringt,  allgemein  verbreitet  war. 
Bemerkenswert  ist  der  Ausdruck  „LebensfluB".  Falls  er  nicht 
zufallig  gebraucht  wird,  diirfte  er  auf  eine  aucb  sonst  nacb- 
weisbare  Yorstellung  zuriickgehen/'  Der  Zusatz,  daB  Cbadbir 
aus  dem  Lebenswasser  trank,  ohne  daB  er  oder  Du'l-qarnein 
und  seine  Begleiter  darum  wuBten,  kann,  falls  er  iiberhaupt 
elnen  Sinn  baben  soil,  nur  eine  Fassung  der  Sage  reflektieren, 
die,  wie  wir  oben  saben,  sicberlich  urspriinglicb  ist,  aber  in 
den  mubammedanischen  Versionen  bereits  unterdruckt  ist.- 
Was  nun  die  Gescbicbtsscbreiber  nacb  Tabari  betrifft,  so 
waren  sie  in  der  Bebandlung  ibrer  Quellen,  zu  denen  ja  Tabari 
in  erster  Reihe  geborte,  weniger  skrupulos.  Sie  scbeuten  sicli 
daber  nicbt,  den  urspriinglicben  Zusammenbang  der  Cbadbir- 
legende  mit  dem  Alexanderroman  wiederberzustellen.^ 

Die  intime  Beziebung,  die  die  Sage  zwiscben  Alexander 
und  Cbadbir  fingiert,  zeigt  sicb  aucb  darin,  duB  die  Speku- 
lationen   iiber  die  Abstammuns;  des  ersteren  sicb  in  abnlicben 


^  Vgl.  die  Belegstellen  in  Index  A  §  2. 

*  Chadhir  gelangte  unbewuBt  in  den  Besitz  dei*  Unsterblichkeit, 
die  sich  erst  nachtraglicli  herausstellt,  vgl.  oben  S.  29  f. 

■''  Vgl.  Ibn  al-Atir  oben  S.  232,  Anm.  7.  Dasselbe  gilt  von  Ta'tllibi 
(st.  429/1038),  der  in  seiner  Geschichte  der  persiscben  Konige  (Histoire 
des  Bois  des  Perses,  ed.  Zotenberg,  p.  433)  Cbadbir  mit  Alexanders  Zug 
in  die  Finsternis  in  Verbindung  bringt.  „  Alexander  bemacbtigte  sich 
nicbt  des  Unsterblicbkeitswassers  {ma  ol-httld,  oben  S.  105,  Anm.  9),  wie 
er  gewollt  batte.  Es  wird  aber  behauptet,  daB  Cbadhir  auf  sie  zufallig 
stieB  {'atara,  vgl.  oben  S.  31,  Anm.  2)  und  aus  ihr  trank,  ohne  deren 
Ort  jemandem  zu  verraten.  Es  war  dies  eine  Folge  des  vorangegangenen 
Ratschlusses  Gottes  beziiglicb  der  Ausdebnung  seiner  Lebensdauer  bis 
zum  Tage  des  woblbekannten  Zeitpuuktes."  Von  vierhundert  Begleitern 
und  achtzehn  Tagen  spricbt  Ta'alibi  bei  dieser  Gelegenbeit  genau  wie 
Tabari  (oben  S.  232,  Anm.  6). 
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Hypothesen  liber  die  Herkunft  des  letzteren  abspiegeln.  Unter 
den  zahlreichen  Vermutungen  liber  Alexanders  Ursprung  heben 
sich  zwei  besonders  ab,  von  den  en  die  eine  ihn  fiir  einen 
„R6mer",  die  andere  fiir  einen  Perser  erklart.  Die  erstere 
Anschauung,  die  ja  nahe  genug  liegt,  besonders  wenn  man 
die  weitumfassende  Bedeutung,  die  „Runi"  und  „Riimi"  im 
Orient  erhalteri  bat,  in  Betracht  zietit,  tritt  uns  bereits  in 
den  friilipersischen  Schriften  entgegen.^  Je  nachdem  Rom  als 
Benennung  Griechenlands  oder  des  romischen  Reiches  auf- 
gefaBt  wird,  wird  Alexanders  Genealogie,  ohne  Zweifel  unter 
dem  EinfluB  rabbinischer  Vorstellungen,  einerseits  auf  Jiinan 
(lonien)  den  Solin  Jafets,  anderseits  auf  Esau  zuriickgefiihrt.^ 
Daher  wird  Chadhir  einerseits  als  Abkommling  des  Junan 
bzw.  des  Jiinaji  b.  Jafit^,  anderseits  als  ein  Nachkomme  Esaus^ 
bezeichnet. 

Die  Verwandlung  Alexanders  des  GroBen  in  einen  Perser, 
die  ein  AusfluB  des  persischen  Nationalstolzes  ist'^,  diirfte 
bereits  in  einer  PeMewibearbeitung  des  Alexanderromans 
fiffuriert  haben,  aus  der  sie  in  die  arabische  Geschicht- 
schreibung  eindrang  und  zur  weitverbreiteten  Tradition  wurde.^ 
Es  ist  daher  niclit  zu  verwundern,  daB  Chadhir  gleichfalls  fiir 
einen  Perser   erklart '^,  ja   daB    sein    gut  semitischer  Name  mit 


^  Noldeke  Beitrage  S.  34. 

-  S.  nnten  in  Appendix  B  S.  292  ff. 

^  Sibt  Ibn  al-Gauzi  unten  S.  321,  2.  AuBerdem  Abii'l  Fatb  (vgl.  obea 
S.  109,  Anm.  2)  fol.  124  \ 

*  Vgl.  unten  S.  267  f. 

^  Vgl.  die  chauvinistiscbe  AuBerung  des  Persers  Salman,  eines  Ge- 
nossenl  des  Propheten  (bei  'Omara  unten  S.  309,  2):  „Wjr,  die  Massen  der 
Perser,  bebaupten,  daB  Dii'l-qarnein  zu  uns  gebort  und  daB  er  derjenige 
ist,  der  in  unseren  Tempeln  (?)  abgebildet  ist." 

6  Noldeke  Beitrage  S.  34.     Vgl.  unten  S.  283  f. 

'  Tabari  I  415,  8  ^  ^  lt'-^';  ^\^  ^^^  \J^  y£i^\ 
Jujiwwf  „  Chadhir  gehort  zu  den  Kindern  der  Perser  und  Elias  zu 
den  Sohnen  Israels  ".    Die  Notiz  ist  viel  nachgescbrieben  worden,  vgl.  z.  B. 
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eiuer  persischen  Endung  versehen  und  in  Chadhrtije  (oder 
Chadhraweiii)  verwandelt  wird.^ 

In  denselben  Zusammenbang  diirfte  wohl  auch  die  Mit- 
teilung  Mas^udis^  einzureihen  sein,  nach  welchem  „die  Perser 
behaupten,  daB  al-Cbadbir  einer  der  sieben  Sohne  des 
Manuschahr,  des  Enkels  von  Feridun^,  sei,"  der,  wie  Mas'udi 
an  einer  friiheren  Stelle  seines  Werkes^  liervorhebt,  bei  den 
Persern  auBerordentliche  Verehruno-  genieBt.'^ 

Nach  den  arabischen  Historikern,  die  x4.1exander  mit  dem 
persischen  Konigsbaus  in  Verbindung  bringen,  war  Alexanders 
Mutter  eine  Tocbter  des  Konigs  der  Romer.^  Genau  in  der- 
selben  Weise  wird  von  Chadhir  behauptet,  daB  sein  Vater  ein 
Perser,  seine  Mutter  aber  eine  Romerin  war.^  Gelegentlich 
wird    auch    das   Verhaltnis    umgekehrt,   indem    sein   Vater   fiir 


'Ard'is  126  Mitte,  Ibn  Hagar  884,  Ta'rlh  al-hamls  I  106  Z.  6  v.  u.  — 
Chadhirs  persische  Abstammung  ist  also  ganz  anders  zu  beurteilen,  als 
es  Lidzbarski  {Zeitschrift  fiir  Assyriologie  VII  lllf.)  tut.  Nach  ihm 
wird  Chadhir  von  den  Arabern  mit  Persian  in  Verbindung  gebracht, 
weil  die  Chadhirlegende  auf  das  babylonische  Nationalepos  zuriickgeht. 
„Denn  wahrscheinlich  gingen  die  (babylonischen)  Sagen  zunachst  auf 
die  Perser,  die  Nachfolger  der  Babylonier,  iiber." 

*  Ibn  Babnje  (oben  S.  125,  Anm.  2)  Ikmdl  ad-din  fol.  ITS'":    <jl^5 

[•^LwwJI  x-yLc-  f*^!  ^  J^^'  lO-?  ^^j-"^^  y^<\  [vwwi.  tJber 
diese  Genealogie  vgl.  unten  S.  264,  Anm.  2.  —  Ahnlich  wird  in  Bengalen 
der  Name  Chidhr  in  Raga  Kidar  hinduisiert,  vgl.  oben  S.  116  1.  Z. 

2  Kitdh  at-tanblh  ed.  de  Goeje  p.  200. 

'  Vgl.  Tabari  Annales  I  430  ff. 

*  Kitdh  at-tanhili  p.  88. 

'=  Vgl.  die  Bemerkung  Tabaris  I  429,  lOflF. 

®  Tabari  I  696,  17  ff.  Noldeke  Beitrdge  p.  44  und  50  oben.  Inter- 
essant  ist  die  Kombination  der  persischen  nnd  romischen  Hypothese 
in  der  Bezeichnung  Alexanders  als  ,,b.  Darab  ar-Rumi"  (oben  S.  181, 
Anm.  1). 

I  Ta'rih  al-hamis  I   106    S^jl.     ^^^\     ^^    J*-*     '^^^y*-^    L:^^5 

^.wsLi.     S.  die  folgende  Anmerknng. 
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einen  Romer  und  seine  Mutter  fiir  eine  Perserin  erklart 
wird.^ 

Bereits  in  der  oben^  reproduzierten  Alexanderversion 
^Omaras  figurierte  Chadhir  nicht  nur  als  der  Vezir,  sondern 
auch  als  ein  Vetter  Alexanders.  In  einer  Tradition,  die  Damiri 
in  seinem  Tierbuch^  iiberliefert,  war  dieses  Verbaltnis  noch 
intimer,  indem  Alexander  und  Chadhir  nicht  nur  Vettern  waren, 
sondern  auch  in  derselben  Nacht  und  unter  ahnlichen  Um- 
standen  erzeugt  wurden. 

Alexander- Du'1-qarneins  Vater  war  namlich  der  groBte  Astro- 
nom  und,  was  natiirlich  dasselbe  ist,  der  groBte  Astrolog  seiner 
Zeit.*  Er  hatte  in  den  Sternen  vorausgesehen,  daB  wenn  er 
unter  einer  bestimmten  Konstellation  seiner  Fran  beiwohnte, 
sie  einen  Sohn  zur  Welt  bringen  wiirde,  dem  ewiges  Leben 
beschieden  ware.  Doch  am  entscheidenden  Abend  war  er  so 
miide,  daB  er  sich  nicht  wach  halten  konnte.  Er  gab  daher 
seiner  Frau  die  notigen  Anweisungeu  und  bat  sie,  ihn  zu  wecken, 
wenn  ein  gewisser  Stern  in  ein  gewisses  Zodiakzeichen  ein- 
riicken  wiirde.  Allein  die  Frau  verpaBte  den  richtigen  Augen- 
blick.  Ihre  Schwester  jedoch,  die  zufallig  das  Gesprach  zwischen 
den  Gatten  uberhort  hatte,  teilte  dasselbe  ihrem  Manne  mit 
und,  indem  sie  die  schicksalsreiche  Konstellation  abpaBte,  empfing 
sie  den  ewiglebenden  Chadhir.  Als  Alexanders  Vater  erwachte, 
war  er  natiirlich  iiber  die  Nachlassigkeit  seiner  Gemahlin  auf- 
gebracht.  Doch  blieb  ihm  nichts  iibrig  als  seiner  Frau  unter 
einer  anderen  Konstellation  beizuwohnen,  die,  wie  er  voraussah, 
einen  Welteroberer  zur  Welt  bringen  wiirde.     So  wurden  Cha- 


^  Ibn   Hagar  I   884    c^i'j    ^^^)    ^'5    ^4-^)^    *?-?'    1^^   J^^ 

iiUuA^vLs  aJoL  ^^5)  ^5-?'  lO*^-  Uber  die  Abstammung  seiner  Mutter 
vgl.  auch  'Om'ira  uuten  S.  309, 17.  ^  S.  137. 

*  II  18,  aus  dem  Werke  IbtiJa    dl-ahjdr. 

^  Erinnert  an  Nectanebus  und  an  seine  Versuche,  die  Geburt  Alex- 
anders auf  einen  gvlnstigen  Moment  zu  verschieben,  oben  S.  135,  Anm.  2. 
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dhir  und  Alexander,  vom  Geschick  fiir  verschiedene  Rollen  aiis- 
ersehen,  von  zwei  Schwestern  in  derselben  Nacht  empfangen 
und  spater  geboren.^ 

SchlieBlich  ist  wohl  auch  auf  diese  intime  Wechselbeziehung 
der  beiden  Legendenkreise  die  Tatsache  zuriickzufiihren,  daB 
die  bekannte  Episode  vom  Abstieg  in  die  Tiefe,  die  mit  dem 
Namen  Alexanders  verkniipft  ist,  auf  Chadhir  iibertragen  wird. 
Die  Geschichte,  die  Abu  Nu'^aim  al-Isfahani  (starb  430/1038) 
in  seinem  Werke  Hiljat  al-anhija^  in  der  Biographic  Ka^b  al- 
ahbars  im  Namen  Ka'bs  wiedergibt,  wird  von  Qazwini^  und 
Ibn  Hagar*  reproduziert: 

„A1-Chadhir  b.  'AmiP  reiste  mit  einigen  Freunden,  bis  er 
das  indische  Meer,  welches  mit  dem  chinesischen  identisch  ist®, 
erreichte.     Da  sagte  er:  ,meine  Freunde,  lasset  mich  hinunter^' 

*  AbiVl-Fath  (vgl.  oben  S.  109,  Anm.  2)  fol.  137=^  spielt  auf  diese 
Anekdote    kurz    an,   wenn    er    sagt:    ^»8lllf«     AJ>y\     y^Ai    ^^    *-^  )^ 

5tX:&.|,  iXjJ  ,,Ich  sah  in  einer  der  Uberlieferungen  und  in  der  feinsten 
der  Historien,  daB  al-Cbadhir  ein  Vezir  seines  Vetters  al-Iskender 
war  und  daB  sie  beide  in  derselben  Nacbt  geboren  wurden."  —  DaB 
Chadhir  ein  Vetter  Du'l-qarneins  war,  erwahnt  auch  Ta'rlh  al-hamis 
I  107,  1:  „Die  Leute  der  Schrift  behaupten,  daB  er  ein  Vetter  und  Vezir 
DiVl-qarneins  war  und  daB  er  aus  dem  Lebensquell  trank." 

2  Von  Ibn  Hagar  I  886,  8  mit  Namen  zitiert.  Uber  Abd  Nu'aim 
vgl.  Brockelmann  GescJiichte  der  arabischen  Literatur  I  362. 

^  Kosmographie  ed.  Wiistenfeld  I  106. 

*  I  885  1.  Z. 

^  DaB  Chadhir  ein  Sohn  des  'Amil  war,  wird  auch  sonst  ausdruck- 
lich  auf  Ka'b  zuriickgefuhrt ,  s.  Ta'rlh  al-hamls  I  106,  ebenso  Abil'l- 
Fath  (oben  Anmerkung  1)  fol.  124''.  Uber  diese  Genealogie  vgl.  unten 
S.  266. 

^  ^^vyoJi    Y^    jit.    JoLgJi    v^,  wohl  well  sie  beide  Zweige  des 

Weltmeeres  sind,  vgl.  unten  S.  303f.    Qazwini  anstatt  dessen:    «Jo   cS^^^^ 

'  Vorausgesetzt  wird  wohl,  daB  er  in  einem  an  Ketten  hangenden 
Kasten  in  die  Tiefe  hinabgelassen  wird;  ahnlich  in  der  athiopischea 
Version,  Budge  Ethiopic  Texts  II  282. 
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Da  lieBen  sie  ihn  hinunter  (und  er  verblieb  dort)  viele  Tage 
und  Nachte.  Als  er  lieraufgestiegen  war,  da  sagten  sie  zu  ihm: 
,0  Chadliir,  Avas  hast  du  gesehen?  Gott  hat  dich  ja  geehrt 
und  dir  inmitten  der  Wellen  dieses  Meeres  das  Leben  erhalten^ 
Er  autwortete:  ,es  trat  mir  ein  En  gel  entgegen  und  sagte  mir: 
,0  du  siindenbeladener  Menschensohn,  wohin  und  woher?'  Da 
sasrte  ich:  ,ich  woilte  die  Tiefe  dieses  Meeres  schauen'.  Da 
sagte  er:  ,wieso  denn?  Fiel  ja  ein  Mensch  zur  Zeit  des  Pro- 
pheten  David,  Friede  fiber  ihn,  hinein  und  hat  bis  zur  Stunde 
nicht  einmal  ein  Drittel  (der  Entfernung)  zum  Meeresgrund 
zuriickgelegt,  und  das  war  ja  vor  bereits  dreihundert  Jahren!''" 
Die  Anekdote  hat  in  vielen  Alexanderversionen  Platz  ge- 
funden.^  Der  Beweggrund  Chadhirs,  der  anscheinend  Wi6- 
begierde  ist,  wird  ebenso  in  den  anderen  Alexandergeschichten 
angegeben.^  Der  Engel,  der  ihm  entgegentritt,  ist  uns  aus  der 
Rezension  des  'Oniara^  und  der  athiopischen  Version^  bekannt. 
Die  spezielle  Wendung,  daB  ihn  der  Engel  auf  die  Unmoglich- 
keit,  den  Grund  zu  erreichen,  hinweist,  erinnert  an  die  Fassung 
ini  Midrasch®,  in  der  eine  himmlische  Stimme  Hadrian,  der  an 
Stelle  Alexanders  tritt,  Halt  zuruft.  Noch  frappanter  ist  die 
Ahnlichkeit  mit  der  Version  einer  alten  hebraischen  Anekdoten- 
sammlung^,  in  der  eine  himmlische  Stimme  Alexander  zu- 
ruft: „die  Axt  eines  Zimmermanns  fiel  vor  sieben  Jahren  hinein 
und  hat  noch  immer  nicht  den  Meeresgrund  erreicht".  Bei  der 
Schmiegsamkeit   dieser   Stoffe   ist   es   natiirlich   nicht    zu    ver- 

*  Chadhirs  Lebenszeit  wird  also  dreihundert  Jahre  nach  David 
angesetzt.  Vielleicht  hangt  dies  mit  der  Anschauung  zusammen,  die 
Chadhir  mit  Jeremias  identifiziert,  vgl.  unten  S.  269  f. 

*  Paeudokallisthenes  oben  S.  7  §  15  (iC),  Historia  de  preliis  ed. 
Landgraf  p.  131  f.,  Pirqe  d' Rabbi  Elieser  Kap,  11,  Josippon  Kap.  13, 
'Omara  oben  S.  158,  athiopische  Version  oben  S.  228. 

^  So  uberall,  mit  Ausnahme  von  Pseudokallisthenes,  wo  das  Motiv 
verwischt  ist,  oben  S.  7,  Anm.  5. 

*  Oben  S.  158.  ^  Oben  S.  228. 
^  Midrasch  Tehillim  93,  6. 

'  nrUJS'Wrt  "IDD  ed.  Gaster  (Ramsgate  1896)  Nr.  V. 
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wundern,  dafi  sie  in  allerlei  Transformationen  erscheinen.  Allein 
es  zeugt  von  der  Popularitat  Chadhirs,  da6  er,  gleich  Alexander, 
zum  Trager  derselben  gewalilt  wird. 

11.  Ergebiiisse 

Wir  wollen  zum  Schlusse  unsere  Untersuchungen,  die 
sicli,  dem  Charakter  des  Materials  entsprechend,  haufig  auf 
gewundenen  Pfaden  bewegen  muBten,  kurz  zusammenfassen 
und  die  Resultate,  zu  denen  sie  berechtigen,  in  einigen  Worten 
andeuten. 

Der  Ursprung  der  Chadhirvorstellung  ist  grie- 
cbisch.  Sie  gebt  auf  eine  griechische  Legende  zuriick,  die 
den  Grundgedanken,  daB  die  Unsterblichkeit  fiir  den  sterb- 
lichen  Menschen  ein  Fluch  sei,  zur  Anschauung  bringen  will. 
Dieser  Gedanke  fand  in  der  Glaukossage  seine  Verkorperung. 
Die  Glaukossage,  die  in  verschiedenen  Fassungen  verbreitet 
war  und  in  einer  derselben  als  Lebensquellsage  auftritt,  wurde, 
wie  so  viele  andere  Sagenstoffe,  mit  Alexander  in  Verbindung 
gebracht.  In  dieser  Ubertragung  auf  Alexander  wurde  sie 
noch  lange  hindurch  als  unabhangiger  Sagenstoff  tradiert;  als 
solcher  tritt  sie  uns  noch  im  sechsten  nacbcbristlichen  Jahr- 
hundert  in  der  syriscben  Horailie  entgegen.  Daneben  wurde 
sie  von  mancben  Sammlern  oder  Bearbeitern  des  Alexander- 
remans  aufgenommen  und  diesem  als  Bestandteil  einverleibt. 
In  dieser  Verkniipfung  tritt  uns  die  Legende  in  den  Rezen- 
sionen  j8,  y  und  L  des  Pseudokallistbenes  entgegen,  die  jedoch 
selbstandige,  wenn  auch  eng  verwandte  Bearbeitungen  des- 
selben  Sagenstoffes  darstellen. 

Die  Lebensquellsage,  deren  Ursprung  griechisch  ist,  war 
unter  den  Syrern,  die  mit  der  helleniscben  Sagenwelt  eine 
gewisse  Fiihlung  bewahrten,  ein  weitverbreiteter  und  in  vielen 
abweichenden  Fassungen  zirkulierender  Legendenstoff;  unter 
diesen  Fassungen  ist  die  Version  der  syriscben  Homilie  und  in- 
direkt  vielleicbt  aucb  die  des  Talmud  ledifflicb  vereinzelte  zu- 

Friedlaender:  Die  Chadhirlegende  u.  d.  Alexauderroman  ±Q 
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fallig  erhaltene  Reprasentanten.  In  der  Homilie  des  frommen 
Biscliofs  konnen  wir  den  heidnischen  Charakter  der  Legende 
und  das  Bestreben  der  handschriftliclien  Uberlieferung  denselben 
zu  eliminieren  noch  mit  voller  Deutlichkeit  erkennen.  In  den 
anderen  syrischen  Gestalten  der  Sage  muB  dieser  heidniscbe 
Charakter  noch  viel  klarer  hervorgetreten  sein.  In  einer 
oder  in  manchen  dieser  Gestalten  wurde  der  Koch 
Alexanders,  dessen  Name  Andreas  wahrscheinlich  das  Produkt 
einer  gelehrten  Kombination  ist^,  mit  seinem  urspriing- 
lichen  Epitheton  als  Glaukos  ,;der  Griine"  bezeichnet. 

In  dieser  letzteren  Form  drang  —  oder  drang  eben- 
falls,  denn  diese  Form  braucht  nicht  die  einzige  gewesen  zu 
sein  —  die  Legende  in  vormuhammedanischer  Zeit  in 
Arabien  ein  und  wurde  ein  beliebter  Erzahlungsstoff,  wobei 
der  in  einen  Seedamon  verwandelte  Koch  oder  Diener  Alexanders 
seinen  Namen  Glaukos  bzw.  dessen  syrisches  Aquivalent  auf- 
gab  und  fiir  die  arabische  Bezeichnung  al-Chadhir  „der  Griine" 
eintauschte. 

Der  urspriingiiche  Charakter  Chadhirs  als  ewiglebender 
Seedamon  tritt  noch  unzweideutig  in  einer  auf  Ibn  '^ Abbas 
zuriickgefiihrten  Tradition  hervor^;  ja  im  Norden  Indiens  hat 
seine  Gestalt  noch  deutlich  die  Ziige  seines  Prototyps  Glaukos 
bewahrt.^  Derselbe  heidnische  Charakter  spiegelt  sich  im  ge- 
samten  Hadith  und  in  der  allgemeinen  Anschauung  des  Islam s 
wieder,  in  denen  Chadhir  als  Schutzengel  der  See  erscheint. 
Noch  viel  deutlicher  tritt  dieser  Zusammenhang  auBerhalb  des 
Hadith  bei  den  muhammedanischen  Historikern  und  Legenden- 
sammlern  hervor,  die  nicht  nur  Chadhir  aus  dem  Lebensquell 

1  Vgl.  oben  S.  10,  Anm.  6.  ~  Oben  S.  105. 

*  Oben  S.  116f.  —  Die  Vorstellung,  daB  Chadhir  sich  bei  Er- 
wahnung  seines  Namens  sofort  einstellt,  erinnert  lebhaft  an  Glaukos, 
„den  man  ohne  Scheu  durch  ein  "E|a)  riavv.E  aus  dem  Meere  zitieren 
konnte"  (Roscher  Ausfiihrliches  LexiJcon  der  griechischen  und  romischen 
MxjtTiologie  I  1682).  Allein  genau  dieselbe  Vorstellung  findet  sich  auch 
bei  Elias,  vgl.  meine  Heterodoxies  of  the  Shiites  II  48. 
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trinken  lassen,  sondern  ihn  auch  gelegentlich  mit  dem  ge- 
salzenen  Piscli  in  Verbindung  bringen. 

Diese  Entwicklung  der  Cbadhirlegende  wurde  je- 
doch  in  ibreni  Verlaufe  vom  Koran  unterbrocben  uud 
in  andere  durcbaus  kiinstlicbe  Kanale  gezwangt. 

Denn  die  in  Arabien  durcb  syriscbe  Yermittelung  zirku- 
lierende  Cbadbirlegende  kam  aucb  Mubammed  zu  Obren  und 
wurde  von  ibm  dem  Gottesbucb  einverleibt.  Mit  der  ibm 
eigentiimlieben  Unaufmerksamkeit  bat  er  von  der  ibm  vor- 
getragenen  Erzablung  nur  einige  wenige,  dazu  nocb  unwesent- 
licbe  Ziige  im  Gedacbtnis  bebalten.  Was  ibn  bei  der  Ge- 
scbicbte  am  meisten  anzog,  war  anscbeinend  der  seltsame 
Fiscb,  der  bei  der  Beriibrung  mit  dem  Wasser  auflebt,  der 
daber  aucb  im  Koran  mit  entsprecbendem  Applomb  vorgefiibrt 
wird.  Den  Namen  Cbadbirs  bat  Mubammed  nicbt  mebr  be- 
balten, wabrscbeinlicb  nicbt  mebr  gebort.^  Dessen  Ver- 
wandlung  in  einen  Seedamon  kannte  aucb  sein  Gewabrsmaun 
nicbt  mebr.'-^  Der  Lebensquell  scbmolz  bei  ibm  mit  der  ge- 
beimnisvollen  „Verbindung  der  beiden  Meere"  zusammen.  Vor 
allem  aber  scbob  er  —  oder  sein  Gewabrsmann  —  Alexander 
beiseite  und  setzte  anstatt  seiner  Moses  ein.  Dadurcb  war 
das  Scbicksal  der  Legende  im  Islam  besiegelt. 

Denn  da  Moses  nunmebr  der  Held  der  Legende  geworden 
war,  so  muBte  sein  Diener,  der  naturgemaB  mit  Josua  identi- 
fiziert  wurde,  mit  dem  Lebensquell  (resp,  der  Verbindung  der 
beiden  Meere)  und  dem  Wunderfiscb  verkniipft  werden,  uud 
auf  diese  Weise  Cbadbir,  den  Diener  Alexanders  und  den  recbt- 
maBigen  Helden  der  Legende,  ganzlicb  verdrangen. 

Das  fernere  Scbicksal  Cbadbirs  im  Haditb  und  in  dem  von 
ibm  abbangigen  Vorstellungskreis  wurde  durcb  eine  Gedanken- 
kombination  bestimmt,  die  moglicberweise  Ibn  '^ Abbas  zum 
Urbeber  bat.^    In  der  urspriinglicb  obne  Zweifel  selbstandigen 


1  Oben  S.  110,  Anm.  4.     ^  Qben  S.  65,  Anm.  4.     ^  Oben  S.  88,  Anm.  1. 
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Koranlegende  Sure  18,  64 — 81,  in  der  Moses  von  einem  un- 
genannten  Gottesmann  iiber  die  unerforschlichen  Wege  der 
gottlichen  Vorsehung  belehrt  wird,  ist,  wie  wir  jetzt  wissen, 
der  anonjme  Hauptheld  mit  dem  den  Muhammedanern  wohl- 
bekannten  ewiglebenden  Propbeten  Elias  identiscb.^  Da  das 
Hauptattribut  Cbadbirs  ebenfalls  ewiges  Leben  ist, 
so  lag  es  nabe,  ibn  mit  Elias  zii  identifizieren  und 
die  Scbilderung  des  Gottesknecbtes  in  Sure  18,  64  auf 
ibn  zu  libertragen.  Indem  man  die  Eliaslegende  Vers  64 — 81 
und  die  Lebensquellsage  Vers  59 — 63  aneinanderreibte  und  mit- 
einander  verkniipfte,  ergab  sicb  die  Moglicbkeit,  Cbadbir,  der 
aus  der  letzteren  verdrangt  worden  war,  in  der  ersteren  zu 
seinem  vollen  Recbte  zu  verbelfen  und  seinen  urspriinglicben 
Zusaramenbang  mit  dem  Lebensquell,  der  durcb  die  Einfiib- 
rung  Josuas  unterbrocben  worden  war,  dadurcb  wieder  ber- 
zustellen,  daB  sein  Wobnsitz  nacb  der  „Verbindung  der  beiden 
Meere"  verlegt  und  er  selber  als  das  eigentlicbe  Reiseziel  des 
Moses  aufgefaBt  wurde.^ 

Diese  Scbiebung,  die  wider  besseres  Wissen  und  unter 
dem  Zwange  des  Gotteswortes  vorgenomraen  wurde,  ging  nicbt 
obne  Proteste  ab.  Man  legte  gegen  diese  gewaltsame  Kom- 
bination  Verwabrung  ein,  indem  man  bebauptete,  daB  der  in 
der  Koranepisode  genannte  Moses  nicbt  der  jiidiscbe  Gesetz- 
geber^,   sondern   ein   Enkel   Josepbs*  sei.     Man  leugnete,    daB 

'  Vgl.  Appendix  A,  unten  S.  255  ff.       ^  Oben  S.  68. 

*  Oben  S.  75,  Anm.  2,  und  sonst.  Noch  Fahr  ad- din  ar-RazI 
(st.  606/1209)  mafdtlh  al-geib  V  733  mu6  sich  groBe  Miihe  geben,  die 
Identitiit  der  beiden  zu  beweisen,  wabrend,  nach  seiner  eigenen  Be- 
hauptuug,  siimtlicbe  Juden  den  bier  genannten  Moses  mit  Moses  dem 
Sobne  Manasses  identifizieren.  Aucb  Gubba'i  —  es  ist  wobl  der  bekannte 
mn'tazilitiscbe  Tbeologe  aus  dem  dritten  Jabrhundert  der  Higra  gemeint  — 
scbloB  sich,  wie  uns  Razi  mitteilt,  der  Ansicbt  der  Juden  an,  denn  es 
ware  sonst  undenkbar,  daB  irgendeiner,  und  sei  es  selbst  Cbadbir,  dem 
,,Meister  der  Tbora"  an  Wissen  iiberlegen  erscbiene. 

*  tjber  Moses  den  Sobn  des  Manasses  vgl.  oben  S.  84,  Anm.  4. 
S.  aucb  die  vorbercfebende  Anmerkuncr.     Hier  liegt   sicberlich  eine  alte 


Ergebnisse  245 

der  im  Koran  genannte  Diener  des  Moses  mit  Josua  identisch 
sei.^  Man  behauptete,  daB  der  in  der  Koranerzahlung  voraus- 
gesetzte  Chadhir  nichts  mit  Moses  zu  tun  habe^;  ja  man  bezwei- 
felte  jene  Voraussetzung  selber,  die  den  in  Vers  64  genannten 
Gottesknecbt  mit  Chadhir  identifiziert.^  Allein  alle  Ver- 
wahrungen  prallten  am  klaren  Gottesworte  wirkungslos  ab. 
Alexander  muBte  seinen  Platz  Moses  einraumen.  Chadhir  hin- 
gegen  muBte  den  Lebensquell  und  den  Wunderfisch  dem  Josua 
iiberlassen  und  er  selber  wurde  in  einen  Gottesknecht  ver- 
wandelt. 

Diese  Verwandlung  war  fiir  das  fernere  Schicksal  der 
Chadhirlegende  im  Islam  entscheidend.  Im  rigorosen  Hadith 
wurde,  wie  wir  gesehen  haben,  das  Band,  das  die  Lebensquell- 
sage  und  ihren  Helden  Alexander  mit  Chadhir  verkniipfte,  zer- 
rissen  und  Chadhir  lediglich  als  Gottesmann  anerkannt.    AuBer- 


Vorstellung  zugrande.  In  ahnlicher  Weise  spricht  Justinus  Martyr  von 
Moses  als  einem  Sohne  Josephs.  Auch  Muhammed,  der  zwischen 
Joseph  und  Moses  keinen  Bibelhelden  erwahnt,  mag  eine  derartige  An- 
schauung  vorgeschwebt  haben.  Freilich  Geiger  (Was  hat  Mohammed 
S.  151),  dem  wir  diese  Beobachtung  entnehmen,  will  Muhammed  nicht 
„im  mindesten  ernstlich  eine  solche  Meinung  beilegen". 

^  Vgl.  oben  S.  81,  Anm.  1.  Nach  einer  von  Razi  (s.  S.  244,  Anm.  3) 
zitierten  Ansicht  war  der  bier  genannte  Diener  vielmehr  ein  B ruder 
des  Josua. 

2  Vgl.  oben  S.  75,  Anm.  2.  Noch  der  Mystiker  Sa'rfini  (starb  973/1565), 
der  haufige  Zusammenkiinfte  mit  Chadhir  zu  haben  vorgab,  polemisiert 
gegen  eine  ahnliche  Anschauung  {Latd'if  al-minan  Kairo  1903  I  86). 
Seine  Worte  verdienen  wiedergegeben  zu  werden:  ,,Wisse,  moge  sich 
Gott  deiner  erbarmen,  daB,  wer  Chadhirs  Fortdauer  leugnet,  sich  im 
Irrtum  befindet.  Derjenige  aber,  der  da  behauptet,  daB  er  von  dem 
Chadhir  des  Moses  verschieden  sei,  oder  der  da  behauptet,  daB  das 
Chadhirtum  {Chadhirijja)  eine  Stufe  sei,  die  viele  Menschen  zu  jeder 
Zeit  erreichen  konnen,  und  (vor  allem)  derjenige,  der  Chadhirs  Fortdauer 
leugnet,  legt  dadurch  ein  Selbstbekenntnis  ab,  daB  ihm  die  Gnade  des 
Zusammentreffens  mit  Chadhir  nicht  zuteil  geworden  ist." 

*  Vgl.  die  zweifelnde  Frage  oben  S.  119.  Gubba'i  bei  Razi 
(S.  244,  Anm.  3)  leugnet  ausdriicklich ,  daB  der  Gottesknecht  des 
Korans  Chadhir  sei. 
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halb  des  Hadith  war  jedoch  der  Druck  der  geschichtlichen 
oder  sagengeschichtlichen  Uberlieferung  noch  so  stark,  da6,  trotz 
aller  exegetischen  Kombinationen,  Chadhir  nach  wie  vor  mit 
dem  Lebensquell  und  Du'l-qarnein- Alexander  in  Zusammenhang 
gebracbt  wurde.  Daraus  ergab  sich  die  Notwendigkeit,  Chadhir, 
den  Kocli  oder  Diener  Alexanders,  dessen  im  Hadith  nach- 
driicklich  betonter  prophetischer  Charakter  sich  nicht  mehr 
wegdeuten  lieB,  in  ein  neues  und  passenderes  Verhaltnis  zu 
Alexander  zu  bringen.  Hier  waren  verschiedene  Moglichkeiten 
offen,  die  sich  mit  der  wachsenden  Kenntnis  der  Alexander- 
legende  und  des  in  ihr  agierenden  Personals  noch  erweitern 
lieBen.  Chadhir  konnte  fortan  mit  dem  Weisen  oder  Gelehrten, 
der  Alexander  iiber  den  Lebensquell  Auskunft  erteilt\  oder  mit 
dem  Wegweiser^,  der  den  Eintritt  ins  Land  der  Finsternis  er- 
moglicht,  identifiziert  werden.  Oder  aber  er  wurde  in  einen 
Greneral  Alexanders  verwandelt,  den  dieser  entweder  mit  dem 
Grundstock  seiner  Armee  auBerhalb  der  Finsternis  zuriick- 
laBt^,  oder,  im  Gegenteil,  an  der  Spitze  seiner  Vorhut,  die  be 
reits  in  einer  alten  vormuhammedanischen  Version  der  Le- 
gende'^   Alexander  voranzieht,   vor   sich  her   marschieren   laBt 

Die  letztere  Kombination  schien  ganz  besonders  einleuchtend, 
da  sie  eine  natiirliche  Erklarung  fur  die  allgemein  akzeptierte 
Tatsache  hot,  da6  Chadhir,  der  zusammen  mit  Alexander  den 
Lebensquell  suchte,  diesen,  mit  AusschluB  von  Alexander,  fand. 

SchlieBlich  war  Chadhir,  „der  Wissende"^  dem  Gott  von 
seinem  Wissen  verliehen  (Koran  18,  64)  und  dessen  Wissen 
sogar    dem    des   Moses    unendlich    iiberlegen  war^,   wie   keiner 

'  Vgl.  oben  S.  165.  Derselbe  wild  wie  Chadhir  als  'alim  bezeichnet. 
Ganz  unzweideutig  tritt  als  solcher  Matun  -  Chadhir  in  der  athiopischen 
Version  auf,  oben  S,  222 

'  Oben  S.  206,  Anm.  12  und  S.  213.  »  Oben  SS.  148,  158,  224. 

*  Oben  S.  10,  Anm.  2.  ^  Oben  S.  230,  Anm.  2. 

"  Dies  wird  allgemein,  besonders  aber  von  den  Mystikern  voraus- 
gesetzt.  Moses  ist  der  Meister  des  natiirlichen  exoterischen  Wissens, 
Chadhir    aber   der    des   esoterischen,    vgl.   z.  B    unten   S.  303   Z.  27.     In 
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geeignet,  dem  mazedonischen  Welteroberer,  der  im  Koran  gleicli- 
falls  als  frommer  Gottesheld  erscheint,  als  Ratgeber  und  Heifer 
zur  Seite  zu  treten  und  den  gottlosen  Aristoteles^  oder  andere 
heidnische  Begleiter  des  groBen  Konigs^  beiseite  zu  schiebeu. 
So  wurde  Chadhir  zum  Vezir  Alexanders,  der  seine  Hand- 
lungen  inspiriert  und  seine  Unternehmungen  leitet  und  der  all- 
mahlich  seinen  koniglichen  Jiinger  und  Pflegling  vollig  in  den 
Hintergrund  drangt. 

Wir  haben  oben^  gesehen,  daB  neben  der  aus  der  griecbi- 
schen  Sagenwelt  stammenden  Legende  von  Alexanders  Zug 
nach  dem  Lebensquell  eine  andere  in  ihren  letzten  Urspriingen 
auf  babylonische  Einfliisse  zuriickzufiibrende  Legende  von 
Alexanders  Zug  nacb  der  Insel  oder  dem  Lands  der 
Seligen  einherging.  Im  Zusammenhang  mit  dem  Alexander- 
roman  tritt  sie  uns  bereits  im  Pseudokallisthenes  entgegen.^ 
Doch  wurde  sie  daneben  als  selbstandiger  Sagenstoff  fortge- 
pflanzt,  und  als  solcher  erscheint  sie,  indem  das  Paradies  an 
Stelle  der  beidniscben  Seligeninsel  tritt^,  in  dem  viel  spatern 
Iter  ad  Paradisum.  Als  Bestandteil  des  Alexanderromans  finden 
wir  diese  Legende,  die  man  fiiglicb  als  die  Paradiessage 
bezeicbnen  kann,  aucb  in  den  arabiscben  Alexandererzablungen 
wieder,  in  denen  sie  jedocb  ibre  urspriinglicbe  Selbstandigkeit 
nocb  deutlicb  verrat.^  Sie  wird  bier  in  verscbiedenen  mubam- 
medaniscb    zugestutzten    Fassungen   iiberliefert,   in    denen    das 

einer  Parallele  zwischen  Chadhir  unci  Moses,  deren  Fundort  mir  ent- 
gangen  ist,  wird  Moses'  Wissen  demjenigen  Chadhirs  gegeniiber  mit 
einem  Pfefferkorn  (hardala)  verglichen. 

^  tjber  Aristoteles  als  Begleiter  Alexanders  vgl.  Hertz  Gesamvielte 
Abhandlungen  73  ff. 

2  So  z.  B.  Matun,  vgl.  unten  Appendix  F,  S.  306.  »  S.  23  f. 

*  Oben  S.  11  §  27  und  §  18. 

^  Oben  S.  39,  Anm.  3.  —  Eine  Verbindung  zwischen  beiden 
wird  durch  die  Anschauung  hergestellt,  nach  der  das  Paradies  eine 
auf  einer  Insel  befindliche  Stadt  ist,  vgl.  Paul  Meyer  Alexandre  II  357. 

«  Vgl.  oben  S.  189,  S.  200. 
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heidnisclie  Land  der  Seligen  entweder  als  Land  der  Engel  oder 
als  ZauberscliloB  oder  als  einsam  dastehendes  Haus  erscheint. 
Ihre  Zusammengehorigkeit  und  ihre  gemeinsame  Abstammung 
aus  der  griechischen  Sagenwelt  verraten  sich  deutlich  in  den 
ihnen  alien  gemeinsamen  Ziigen,  zu  denen  das  Erscheinen  der 
Wundervogel,  ihre  an  Alexander  gerichteten  Vorwiirfe  und  der  er- 
zwungene  Riickzug  des  Welteroberers,  und  schlieBlich,  aus  einer 
Rezension  stammend,  die  im  Iter  ad  Paradisum  reprasentiert 
ist,  der  die  menschliche  Unersattlicbkeit  verkorpernde  Wunder- 
stein  gehoren.  Die  Verbindung  mit  der  Chadhirlegende  wird 
mechanisch  dadurcb  hergestellt,  daB  Chadhir  derjenige  ist,  der  das 
Ratsel  des  Wundersteins  lost.  Die  Paradiessage  wird  aber  auch 
organisch  mit  der  Lebensquellsage  verkniipft,  indem  der  Lebens- 
quell  nach  dem  Paradies  verlegt  wird^,  so  daB  der  Zug  nach 
deni  Lebensquell  mit  dem  nach  dem  Paradies  zusammenfallt. 
Diese  Verbindung  tritt  uns  bereits  im  Talmud^  entgegen.  Sie 
wird  aber  auch  in  den  arabischen  Alexandergeschickten  viel- 
fach  vorausgesetzt. 

Die  Legende  vom  Lebensquell  und  die  Paradiessage  bilden 
natiirlick  nickt  die  einzigen  Stofife  der  arabischen  Alexander- 
legende.  In  seiner  friiheren  Gestalt,  der  sogenannten  a-Rezension, 
war  der  Alexanderroman  bereits  den  alteren  muhammedanischen 
Historikern  gelaufig.  Aber  auch  die  /3-  und  noch  mehr  die  y- 
und  die  mit  ihr  engverbundene  L-Rezension  wurden  mehr  und 
mehr  im  Islam  bekannt.  An  eine  regelrechte  arabische  tJber- 
setzung  dieser  spateren  Rezensionen  ist  in  den  ersten  Jahr- 
hunderten  der  Higra  nicht  zu  denken.^  Ihre  Verbreitung  war 
lange  Zeit  hindurch  eine  miindliche  und  sie  bildete  die  eigent- 
liche  Domane  der  muhammedanischen  Qussas,  der  Geschichten- 
erzahler,  die  namentlich  in  Iraq  im  Yerkehr  mit  Juden  und 
besonders    mit    Christen    reichliche    Gelegenheit    batten,    diese 

'  Vgl.  Index  A   §  5.  ^  Oben  S.  45,  besonders   S.  47,   Anm.  4. 

'  Auch  von  einer  arabischen  tjbersetzung  der  a -Rezension  ist  iu 
alterer  Zeit  nichts  bekannt,  Noldeke  Beitrdge  S.  35. 
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Sagenstoffe  kennen  zu  lernen.  Diese  Erziihler,  die  niclit  ganz 
in  exegetischen  und  theologischen  Tiifteleien  aufgingen  uud 
sich  auch  fiir  das  rein  Menschliche  in  der  Geschichte  ein  Ver- 
standnis  wahrten,  trugen  dem  intensiven  Interesse,  welches  das 
mubammedanische  Publikum  fiir  den  Alexanderroman  zeigte^ 
Reclinung  undwaren  ebensowohl  auf  dessen  Unterbaltung  als  auf 
dessen  Erbauung  bedacbt.  Daber  tritt  aucb  der  EinfluB  der 
nicbtmubammedaniscben  Legende,  der  von  den  mubammeda- 
niscben  Tbeologen  aller  Zeiten  bekampft  wird^,  in  ibren  Er- 
zablungen  mit  vollem  Nacbdruck  bervor  und  drangt  die  ent- 
stellende  Einwirkung  des  Haditb,  ja  sogar  des  Korans  bis  zu 
einem  gewissen  Grade  zuriick. 

Diese  miindlicbe,  durcb  keinerlei  Autoritat  kontroUierte 
Fortpflanzung  der  Legende^  deren  Grundstock  wobl  eine  der 
7-Rezension  verwandte,  aber  durcbaus  scbmiegsame  Fassung 
bildete,  an  die  sicb  allmablicb  aucb  Elemente  aus  der 
a-Gestalt  und  allerlei  fromme  Sagen^  und  Spekulationen 
ansetzten,  macbt  aucb  die  ungebeuere  Buntscbeckigkeit  der  ara- 
biscben  Alexandergescbicbte  verstandlicb  und  laBt  es  zurzeit 
aussicbtslos  erscbeinen,  sie  in  ibrer  genetiscben  Entwicklung 
zu  verfolgen.  Im  Laufe  der  Zeit  wurden  diese  losen  Erzab- 
lungen  der  Qussds  scbriftlicb  fixiert.  Als  das  Resultat  eines  der- 
artigen  Prozesses  sebe  icb  die  Alexandergescbicbte  des  '^Omara 
an,  wabrend  sicb  einzelne  Erzablungen  in  die  einen  boberen  Grad 
von  Respektabilitat  beansprucbenden  Propbetengescbicbten^, 
ja  sogar  in  ernste   tbeologiscbe  Werke  Eingang  verscbafften.^ 


^  Vgl.  Bruno  MeiBner  in  ZDMG.  49,  584. 

*  Goldziher  Muhammedanische  Stiidien  II  137. 

^  Vgl.  liber  derartige  vom  Roman  unabhangige  apokryphe  Er- 
zablungen Paul  Meyer  Alexandre  II  47;  356  fip. 

*  Wie  die  des  Ta'labi,  oben  S.  162  flf.  Die  Verfasser  der  qisas  al- 
anbijd  unterscheiden  sicb  nur  wenig  von  den  Qussas.  Kisa'i  z.  B.  (oben 
S.  94ff.)'wird  aucb  als  ^ass  bezeicbnet,  Lidzbarski  de  propheticis  etc.  ■p.  21. 

^  Wie  Ibn  Hagar,  Dijarbekri  usw.  —  Vgl.  die  Bedenken  Sibt 
Ibn  al-Gauzis  oben  S.  172,  Anm.  5. 
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Spater  diirfte  auch  die  y-Rezension  oder  ein  Teil  derselben 
durch  christliche  Vermittlung  in  die  arabische  Literatur  ein- 
gefiihrt  worden  sein.^  Auf  ein  derartiges  Medium  sind  diejenigen 
Darstellungen  zuriickzufiihren,  welche  die  in  der  y-Rezension 
enthaltenen  urspriingliclien  heidnischen  Ziige  mit  besonderem 
Nachdruck  zur  Anscliauung  bringen.  Zu  diesen  diirfen  wir 
die  Version  des  Nizami,  vielleicht  aucli  schon  den  Bericht  Ibn 
Babujes,  die  Darstellung  des  Siiri  und  vor  allem  die  athiopische 
Alexanderversion  rechnen,  in  welchen  cliristliclie,  muhamme- 
danische  und  heidnische  Elemente  bunt  durcheinandergemisclit 
erscheinen. 

In  jedem  Falle  ist  derjenige  Teil  der  Chadhirlegende,  der 
unseren  Helden  mit  dem  Lebensquell  in  Verbindung  bringt,  mit 
der  in  der  griecliischen  und  spater  in  der  muhammedanisclien  Welt 
umlaufendenAlexanderlegendeunzertrennlichverbunden.  Chadhir 
und  Alexander  erscheinen  in  der  muhammedanisclien  Vor- 
stellung  auf  gleicher  Hohe.  Und  wenn  man  in  der  griechischen 
Literatur  von  einem  Alexanderroman  spricht,  so  darf  man  im 
Islam  mit  gleichem  Rechte  von  einem  Chadhirroman  reden. 

Appendices 

Appendix  A 

Zur  Greschichte  der  Chadhirlegende^ 

Die  Frage  nach  Ursprung  und  Wesen  der  Chadhirlegende^, 

die  die  Gelehrten    so  haufig  beschaftigt  hat,    hat  verschiedene, 

zum  Teil  entgegengesetzte  Losungen  gefunden.    Wahrend  z.  B. 

ein  so   hervorragender  Forscher  des  Islams    wie    Sprenger    die 

'  Vgl.  Noldeke  Beitrage  S.  53. 

2  Vgl.  die  Bemerkung  in  der  Vorrede  S.  XII 

'  Wenn  ich  von  einer  Chadhirlegende  oder  Chadhirsage  spreche, 
80  ist  dies  cum  grano  salis  zu  nehmen,  da  es  sich.  hierbei  vorwiegend  um 
literarische  und  gelehrte  Tradition  handelt.  Die  Sache  verhalt  sich 
ahnlich,  wie  beim  Alexanderroman,  vgl.  Noldeke  Beitrage  zum  Alexander- 
roman S.  10. 
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Gestalt  Chadhirs  fur  „eine  unbiblisclie,  ja  unsemitisclie  Per- 
sonlichkeit"  erklart^,  verficht  ein  so  genauer  Kenner  des  Juden- 
tiims  wie  Josef  Derenbourg  nachdriicklicli  die  Ansicht,  da6  die 
Mubammedaner  die  Chadbirlegende  ganzlicb  von  den  Juden 
entlebnt  baben.^  Etbe  wiederum  ist  der  tJberzeugung,  daB 
„diese  mytbisebe  Person  ganz  der  mubammedaniscben  Pbantasie 
angebort"'',  wabrend  andere  Gelebrte  Cbadbir  mit  anderen  Sagen- 
und  Kulturkreisen  in  Verbindung  gebracbt  baben.  Diese 
Losungsversucbe  giugen  fast  samtlicb  von  der  Voraussetzung 
aus,  daB  Cbadbir  sicb  mit  einer  bestimmten,  aus  einem  be- 
stimmten  Vorstellungskreise  entlebnten  legendariscben  Person- 
licbkeit  deckt.  Einen  groBen  Fortscbritt  diesen  Versucben 
gegeniiber  bedeutet  der  im  ArcJiiv  fur  Beligionswissenschaft  XII 
S.  234ff.  veroffentlicbte  Aufsatz  des  durcb  friibzeitigen  Tod  der 
Wissenscbaft  entrissenen  Karl  Voile rs.  In  dieser  Arbeit,  in  der 
VoUers  zum  ersten  Male  dem  gewaltigen  unter  den  Mubamme- 
danern  zirkulierenden  Legendenstoff  iiber  Cbadbir  gerecbt  zu 
werden  versucbt,  ist  vor  allem  der  Gesicbtspunkt  wicbtig,  daB 
die  Cbadbirgestalt  sicb  nicbt  mit  einer  bestimmten  Person  der 
Sage  deckt,  sondern  das  Produkt  eines  weitgreifenden  Syn- 
kretismus  ist.  Die  Volkspbantasie,  die  die  Volkslegende  scbafft, 
ist  keine  Matbematik,  die  mit  scbarf  abgegrenzten  Einbeiten 
operiert.  Die  Volkspbantasie  ist  eben  pbantastiscb.  Sie  ver- 
fabrt  eklektiscb  und  rafft  alles,  dessen  sie  babbaft  werden  kann, 
zusammen,  um  es  dem  Cbarakterbild  ibres  Helden  einzuverleiben. 
Die  Frage:  „Wer  ist  Cbadbir?"  die  in  dieser  Form  mebrfacb 
ffestellt  wurde*.    erbalt    somit    eine    veranderte    und    erweiterte 

^  Leben  und  Lehre  des  Muhammed  II  466. 

^  Bevue  des  Etudes  Juives  II  292,  Anm.  1 :  „Les  Musulmans  ont  sans 
doute  emprunte  aux  Juifs  toutes  leurs  legendes  relatives  au  Khidr." 
DerenboTirg  denkt  an  die  Eliaslegende  als  Quelle  der  Chadhirsage. 

*  Sitiungsberichte  der  philos.-philol.  und  hist.  Klasse  der  Kgl.  bayer. 
Akademie  der  Wissenschaften  1871  S.  349. 

*  Vgl.  Lidzbarski  in  Zeitschrift  fur  Assyriologie  VII  S.  104  ff.  und 
Djrofle  ibidem  S.  319  ff. 
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Bedeutung.  Sie  ist  keine  einfache  Frage  mehr,  auf  die  sich 
leicht  im  Singular  antworten  laBt,  sondern  ein  kompliziertes 
Problem,  das  man  etwa  in  dieser  Weise  formulieren  kann: 
Welches  sind  die  mannigfaltigen,  oft  heterogenen  Bestandteile, 
aus  denen  sich  das  Chadhirbild  der  Sage  zusammensetzt?  Eine 
befriedigende  und  erschopfende  Losung  dieses  Problems  setzt 
eine  ernste  Beriicksichtigung  samtlicher  Kulturkreise  voraus, 
mit  denen  der  muhammedanische  Volksgeist  in  Beriihrung  ge- 
kommen  ist  —  eine  ungeheure  Aufgabe,  die  die  Krafte  eines 
Einzelnen  iibersteigt. 

Seit  einer  Reihe  von  Jahren  habe  ich  mich  mit  diesem 
faszinierenden  Problem  abgegeben  und  aus  Druckwerken  und 
Handschriften  die  muhammedanischen  Legenden  zusammen- 
zutragen  und  den  ihnen  zugrundeliegenden  Vorstellungen  nach- 
zuspiiren  versucht.  Das  Problem,  das  anfangs  so  einfach  schien, 
nahm  immer  groBere  Dimensionen  und  immer  kompliziertere 
Formen  an  und  griff  allmahlich  auf  Gebiete  hiniiber,  von  denen 
ich  mir  zuerst  nichts  hatte  traumen  lassen,  Im  AnschluB  an 
die  in  diesem  Werke  behandelte  Einzelphase  des  Problems 
sei  es  mir  gestattet,  die  Resultate  meiner  Untersuchungen  iiber 
das  Gesamtproblem  hier  kurz  zusammenzufassen  und  die 
Geschichte  der  Chadhirlegende,  wie  sie  sich  mir  aus  meinen 
Forschungen  ergeben  hat,  fliichtig  zu  skizzieren. 

Auf  den  Ursprung  der  Chadhirlegende  deutet  eine  von 
den  muhammedanischen  Schriftstellern  vielfach  iiberlieferte 
Notiz  hin,  nach  vs^elcher  Chadhir,  der  ein  Vezir  Dti'l-qamein's 
(des  Zweigehornten,  d.  h.  Alexanders  des  GroBen)  war,  dadurch 
ewiges  Leben  erlangte,  daB  er  den  Lebensquell  entdeckte  und, 
anstatt  seines  Meisters,  von  dessen  Wasser  trank.^  Dieser  Wink 
fiihrt  uns  unmiBverstandlicherweise  auf  die  beriihmte  Legende 
vom  Lebensquell,  die  sich  im  griechischen  Pseudokallisthenes 
findet.^      Alexander   der    GroBe    vrill    seinen    Eroberungen    die 

^  Tabari  Annales  I  414  und  viele  andere. 
^  Oben  S.  10  ff. 
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Krone  aufsetzen  und  sich  ewiges  Leben  erwerben.  Er  begibt 
sich  nach  dem  Lande  der  Finsternis,  in  dem  der  Lebensquell 
verborgen  liegt.  Als  einst  Alexanders  Koch,  der  in  einigen 
Rezensionen  Andreas  genannt  wird,  um  Speise  fiir  seinen  Herrn  zu- 
zubereiten,  einen  gesalzenen  Fisch  in  einer  Quelle  abspiilte, 
wurde  der  Fisch  lebendig  und  entschliipfte  seinen  Handen.  Der 
Koch,  der  sofort  merkte,  daB  es  der  Lebensquell  war,  trank  von 
dessen  Wasser  und  wurde  unsterblich.  Als  Alexander  dies  spater 
erfuhr,  wurde  er  von  Wut  ergrifFen  und  beschloB  den  verraterischen 
Koch  zu  bestrafen  Da  er  ihn  trotz  mehrfachcr  Versuche  nicht 
toten  konnte  —  der  Koch  war  ja  inzwischen  unsterblich  ge- 
worden  — ,  lieB  er  ihn,  mit  einem  Miihlstein  beladen,  in  die  See 
versenken,   in  der  er  als  Seedamon  ein  ewiges  Dasein  fristet. 

Es  ist  klar,  daB  Chadhir,  der  als  Prophet  nicht  gut  ein 
Koch  Alexanders  bleiben  konnte  und  daher  passenderweise  in 
dessen  Vezir  verwandelt  wurde,  urspriinglich  mit  dem  Koche 
Andreas  identisch  ist,  der,  anstatt  seines  Meisters,  aus  dem 
Lebensquell  trank  und  sich  dadurch  ewiges  Leben  erwarb. 

Ein  Reflex  der  Lebensquellsage  findet  sich,  wie  Noldeke 
zuerst  festgestellt  hat^,  im  Koran,  Sure  XVIII,  59 — 63.  Die 
Sage  erscheint  dort  in  sehr  verstiimmelter  Gestalt.  doch  lassen 
sich  noch  die  Grundziige  derselben  deutlich  erkennen.  Infolge 
eines  MiBverstandnisses  seitens  Muhammeds  oder  seines  Ge- 
wahrsmannes  wird  Alexander  mit  Moses  verwechselt  ^,  der  in 
der  Koranversion  als  die  Hauptfigur  erscheint.  Es  war  daher 
natiirlich,  daB  der  an  der  genannten  Stelle  erwahnte  Diener  des 
Moses  von  den  Kommentatoren  fiir  Josua  erklart  wurde.  In- 
dessen  liegt  es  auf  der  Hand,  daB  dieser  Diener,  dem  im  Koran 
ebenfalls  der  Fisch  auf  geheimnisvolle  Weise  entschliipft,  ur- 
spriinglich kein  anderer  als  der  Koch  Andreas  ist.  Der 
Hadith  hat  noch  vielfache  Spuren  dieses  Zusammenhanges 
bewahrt,  der  in  der  auf  eine  arabische  Vorlage  zuriickgehenden 


^  Beitrdge  zum  Alexanderroman  S.  32,  Anm.  4.  *  Ebenda. 
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athiopischen  Alexanderversion  wie  aucli  gelegentlicli  sonst  in 
der  arabisclien  Literatur  deutlich  ausgesprochen  wird.^ 

Der  Name  unseres  Sagenhelden  diirfte  sich  ebenfalls  aus 
diesem  Zusammenhange  erklaren.  Al-Chadhir  (oder  al-Chidhr), 
„der  Griine",  ist  der  Seedamon,  in  den  Alexanders  Koch 
verwandelt  wurde.^  Lange  nachdem  ich  auf  diese  Erklarung 
gekommen  war,  fand  icii  dieselbe  in  etwas  modifizierter  Ge- 
stalt  in  der  athiopischen  Alexanderversion  ausgesprochen.^  Doch 
wie  man  auch  den  Namen  erklaren  mag,  keinem  Zweifel,  nach 
meiner  Ansicht,  unterliegt  es,  da6  es  die  Gestalt  des  Seedamons 
ist,  die  der  allgemein  verbreiteten,  bis  nach  Indien  hinreichenden 
muhammedanischen  Yorstellung,  nach  welcher  Chadhir  mukallaf 
fi'1-bahr,  „Vorgesetzter  der  See"  ist,  und  den  unzahligen 
Legenden,  die  dieser  Vorstellung  Ausdruck  geben,  zugrunde 
liegt. 

Indem  man  die  Chadhirlegende  mit  Pseudokallisthenes  in 
Yerbindung  bringt,  braucht  man  dabei  nicht,  wie  Toilers 
meint^,  an  direkte  Entlehnung  aus  dem  Griechischen  zii  denken, 
die  in  dieser  friihen  Zeit  auffallig  ware.  Man  mu6  vielmehr 
an  die  Syrer,  die  mit  der  Lebensquellsage  wie  mit  dem  Pseudo- 
kallisthenes iiberhaupt  vertraut  waren,  als  Yermittler  denken. 
Muhammed,  der  fiir  die  asatir  al-awwalin,  „die  Historien 
der  Alten",  mehr  Interesse  als  Yerstandnis  hatte,  hat  seinen 
syrischen  Gewiihrsmann  schlecht  verstanden  und  noch  schlechter 
wiedergegeben.  Die  nach  Muhammed  lebenden  Traditionarier 
hatten  jedoch  in  viel  hoherem  MaBe  die  Gelegenheit  und 
Fahigkeit,  diesen  Legendenstoff  kennen  zu  lernen.  Ich  brauche 
auf  diese  Fragen  hier  nicht  weiter  einzugehen,  da  diese  Sonder- 
phase  des  Chadhirproblems  den  Gegenstand  des  vorliegenden 
Werkes  bildet,  in  dem  die  Entwicklung  der  Chadhirlegende  im 
Zusammenhang   mit   der  Lebensquellsage    und  dem  Alexander- 


^   Vgl.  oben  SS.  127  f.,  187  f.  und  225  f. 

^  Tiber  den  Zusammenhang  mit  rXavKog  s.  oben  S.  113  ff. 

»  Oben  S.  225f.  *  a.  a.  0.  S.  282. 
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roman  und  deren  Beriihrungen  mit  dem  babylonischen  Gilga- 
meschepos  vind  der  griecliischen  Glaukossage  im  einzelnen  ver- 
folgt  werden.^ 

Anf  den  Zusammenhang  der  Chadhirlegende  mit  der 
jiidischen,  genauer  rabbinischen;  Eliassage  ist  langst  von  ver- 
schiedenen  Seiten  hingewiesen  worden.^  Dieser  Zusammenhang 
ist  so  frappant,  da6  es  unbegreiflich  erscheint,  wie  Lidzbarski, 
dem  doch  die  rabbinische  Legende  zweifellos  bekannt  war,  ihn  mit 
einigen  spottischen  Bemerkungen  abweisen  konnte.^  Es  ist 
dankenswert  und  zugleich  charakteristisch,  daB  Yollers,  obwohl 
ihm  die  jiidischen  Eliassagen  eingestandenermaBen  aus  zweiter 
Hand  bekannt  waren^^  diese  Verwandtschaft  wieder  erkannte  und 
energisch  betonte.  Nicht  nur  lassen  sich  die  einzelnen  Chadhir- 
anekdoten  aus  genau  entsprechenden  Eliaslegenden  ableiten, 
sondern  die  Grundvorstellung  von  Chadhir  als  einem  allgegen- 
wartigen  Ratgeber  und  Heifer  in  der  Not  ist  ein  genauer 
Abklatsch  der  rabbinischen  Auffassung.  Die  muhammedanischen 
Gelehrten  sind  sich  dieser  Identitat  durchaus  bewuBt,  wenn  sie 
vielfach  erklaren,  dafi  Chadhir  Elias  sei.  Doch  da  einerseits 
das  Charakterbild  Chadhirs  eine  Reihe  von  Ziigen  aufweist,  die 
einem  anderen  Vorstellungskreis  angehoren,  und  da  anderseits 
Elias  schon  vom  Koran  her  den  Muhammedanern  als  selb- 
standiger  Prophet    bekannt  war,    so    konnte    die    Identitat    der 

^ .  Tiber  den  Zusammenliang  Chadhirs  mit  dem  Alexanderromaa 
referierte  ich  kurz  auf  dem  OrientalistenkongreB  in  Kopenhagen  im 
August  1908.  Uber  die  Beziehungen  zum  Gilgameschepos  sagte  ich 
Einiges  auf  der  Jahresversammlung  der  American  Oriental  Society  in 
New -York,  April  1909. 

-  So  z.  B.  von  Geiger  Was  hat  Mohammed  aus  dem  Judentume 
aufgenommen  S.  191.  Josef  Derenbourg  oben  S.  251,  Anm.  2,  Hirschfeld 
Beitrdge  zur  Erkldrung  des  Qorans  S.  82  und  viele  andere. 

^  Zeitschrift  fur  Assyriologie  VII,  106. 

*  Der  von  VoUers  S.  271  zitierte  Artikel  iiber  Elias  aus  der  Jewish 
Encyclopedia  V,  122 ff.  ist  nicht,  wie  er  Anm.  1  irrtiimlich  angibt,  von 
Emil  G.  Hirsch,  sondern  von  Louis  Ginzberg. 
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beiden  Personen  nicht  aufrechterhalten  werden,  und  ihr  beider- 
seitiges  Verhaltnis  wurde  dadurch  zum  Ausdruck  gebracht,  daB 
Chadhir  fiir  einen  Geiiossen  des  Elias  oder  fiir  dessen  Schiiler 
Elisa  erklart  wurde.  Die  in  den  mubammedanischen  Landern 
wobnenden  Juden  bingegen  nabmen  diese  Identifikation  als 
selbstverstandlicb  bin,  und  zwar  so  sebr,  daB  diejenigen,  die 
mit  ibrem  jiidiscben  Namen  Eli  a  bieBen,  sicb  mit  ibreni 
biirgerlicben  Namen  Cbadbir  (genauer  Cbidbr)  nannten.^  Ja,  der 
von  der  rabbiniscben  Tradition  mit  Elias  identifizierte  Pinebas 
wurde  von  den  Juden  fiir  Cbadbir  erklart,^  DocbdieUrspriinglicb- 
keit  der  Identitat  von  Cbadbir  und  Elias  zeigt  sicb  bereits  in 
der  allgemein  verbreiteten  mubammedaniscben*  Tradition,  nacb 
welcber  Cbadbir,  dessen  Name  natiirlicb  nur  ein  epitbeton 
ornans  ist  und  als  solcbes  aufgefaBt  wurde,  BL  Ja  bnu  Malkan 
bieB.  Fiir  die  Konsonantengruppe  BLJa  wird  von  den  spateren 
Tbeologen  ausdriicklicb  die  Ausspracbe  Balja  vorgescbrieben. 
Indessen  bieten  Tabari^  und  Ibn  al-Atbir^,  mit  unbedeutender 
Yeranderung  der  diakritiscben  Punkte,  die  Variante  JLJa,  die 
offenbar  nicbts  anderes  als  Ilija  (Elia)  ist.^  Diese  Form  des 
Namens  ist  ung-eraein  bezeicbnend.  WabrendMubammed  selber  die 


^  Ich  hofiFe,  auf  diesen  interessanten  Punkt  bei  einer  andern  Ge- 
legenteit  ausfuhrlicher  eingehen  zu  konnen. 

^  Mas'udi  Kitab  at-tanWi,  ed.  de  Goeje  S.  200.  Ich  konnte  noch 
eine  Reihe  weiterer  Belege  beibringen. 

^  Annales  I  415,  2.  *  Chronicon  ed.  Tornberg  I  111. 

■'  Die  persisebe  Version  Tabari's,  libersetzt  von  Zotenberg,  I  374, 
hat  ansdriicklicb  „Elie  fils  de  Melka  (sic)"  Ebenso  Damiri  unten 
S.  267,  Anm.  6  (in  einer  anderen  Genealogie)  Ilija.  In  der  Alexanderversion 
des  Siiri  (oben  S.  183)  antwortet  Chadhir  auf  die  Frage:  Wie  ist  dein 
Name?  ausdriicklicb:  Elia.  Einige  Handschriften  von  al-Kisa'i's  Qisas 
al-anbija  im  British  Museum  haben  ausdriicklich  ,,Iljas  b.  Malkan". 
Ibn  Hagar  (starb  852/1448),  zu  dessen  Zeit  die  Ausspracbe  Balja  langst 
feststand,  bemerkt  in  seinem  Kommentar  zu  Bucharl's  Sahih  (Kairo  1883  f. 
YI  309)  ausdriicklicb ,  daB  er  in  einer  Abschrift  von  Wabb  b.  Munabbih"s 
Mubtada'  die  Lesart  JLJa  (mit  zwei  Punkten  unter  dem  ersten  Buch- 
staben)  statt  BLJa  gefunden  babe.  Das  Beweismaterial  laBt  sich  be- 
deutend  vermehren. 
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Eliaslegende,  wie  schon  die  koranische  Form  Iljas  bezeugt,  nicht 
von  den  Juden,  sondern  wahrscheinlicli  von  den  Syrern  ent- 
lehnt  hat^,  schopften  die  nach  Muhammed  lebenden  Uber- 
lieferer  aus  jiidischen  Quellen. 

Es  ist  hier  nicht  der  Ort,  auf  die  zahlreichen  und  ungemein 
interessanten  Wechselbeziehungen  zwiscben  der  muhammeda- 
niscben  Chadhirlegende  und  der  rabbinischen  Eliassage  ein- 
zugehen.  Ich  behalte  mir  dies  fiir  eine  andere  Gelegenheit 
vor,  bei  der  ich  auch  die  anderen  Gestalten  der  jiidischen 
Haggada  naher  in  Betracht  ziehen  werde.  Hier  wollen  wir  lediglich 
auf  die  beriihmte  Erzahlung  im  Koran  Sure  XVIII,  64  —  81, 
die  die  muhammedanischen  Gelehrten  einstimmiff  auf  Chadhir 
beziehen  und  die  ebenfalls  der  Widerhall  einer  jiidischen  Elias- 
sage ist,  hinweisen.  Die  letztere  wird  zuerst  von  einer  rabbi- 
nischen Autoritat  des  11.  Jahrhunderts  zitiert^,  doch  diirfte 
sie  aus  einem  viel  altern  Midrasch  stammen.  Was  der  Koran 
von  Moses  und  dem  ohne  Namensnennung  erwahnten  Diener, 
„dem  wir  unsere  Barmherzigkeit  gegeben  und  unser  Wissen 
gewahrt  haben"  (Vers  64),  berichtet,  wird  in  der  jiidischen 
Version  von  Elias  und  Rabbi  Josua  ben  Levi  erzahlt.  Die 
Urspriinglichkeit  der  jiidischen  Sage  gibt  sich  nicht  nur  durch 
den  ganzen  Ton  derselben  kund,  sondern  wird  auch  dadurch 
nahegelegt,  daB  dieselbe  sich  vorziiglich  in  den  Rahmen  der 
rabbinischen  Eliasvorstellung  einfiigt  und  daB  Rabbi  Josua 
ben  Levi,  ein  palastinensischer  Amora  des  3.  Jahrhunderts, 
auch  sonst  als  intimer  Genosse  des  Propheten  figuriert.^     Wir 


'  Vgl.  Sprenger  Leben  und  Lehre  des  Muhammed  II  335. 

*  Rabbi  Nissim  ben  Jakob  aus  Qairowan  in  seinem  Hibbur  yafe 
(ed.  Warscbau  1898)  S.  9flF. 

■''  Gegen  Israel  Levi  Bevue  des  Etudes  Juives  VIII ,  71,  der  Ent- 
lehnung  aus  dem  Koran  annimmt.  Nissim  sagt  in  der  Vorrede  zu 
seinem  Buche  ausdriicklich,  daB  er  dasselbe  deswegen  geschrieben  habe, 
damit  man  nicht  auBerjiidische  Werke  zu  lesen  brauclie,  Ich  hoffe  die 
ferneren  Griinde  fdr  meine  Ansicht,  die  von  den  meisten  jiidischen  Ge- 
lehrten geteilt  wird,  anderwarts  ausfiihrlicher  darlegen  zu  konnen. 

Friedlaender:  Die  Chadhirlegende  u.  d.  Alexanderromau  17 
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beoreifen  somit,  warum  die  muhammedanischen  Theologen,  die 
die  Identitat  Chadhirs  mit  Elias  schon  in  dessen  Namen  aus- 
driickeu,  den  im  Koran  ratselhaft  auftauchenden  Diener,  der  in 
der  judischen  Sage  als  Elias  erscheint,  mit  solcher  Einstimmig- 
keit  auf  Chadhir  beziehen.  Die  im  Koran  unmittelbar  vorher- 
gehende  Erzahlung  (Sure  XVIII,  59  —  63),  die,  wie  wir  oben 
gesehen  haben,  aus  einem  vollig  abweichenden  Sagenkreise 
stammt,  hat  demnach,  wie  schon  FraenkeP  und  Dyroff-  dar- 
getan  haben,  mit  dieser  Legende  nichts  zu  schaffen.^  Nach 
dem  Obigen  jedoch  wird  man  aber  auch  den  Grund  einsehen, 
warum  diese  heterogenen  Erzahlungen  zusammengeschweiBt  und 
beide  auf  Chadhir  bezogen  wurden. 

Vollstandig  unbeachtet  sind  bisher  die  christlichen  Be- 

ziehungen  der  Chadhirlegende  geblieben.  Und  doch  kann  man 
nicht  nachdriicklich  genug  auf  den  Zusammenhang  der  Chadhir- 
sage  wie  der  muhammedanischen  Haggada  iiberhaupt  mit  der 
christlichen  tjberlieferung  hinweisen.  Vor  allem  muB  man 
dabei  an  das  orientalische,  insbesondere  siidarabische  und  abessi- 
nische  Christentum*  und  das  in  diesen  Kreisen  so  maBgebende 
apokryphe  und  pseudo-epigraphe  Schrifttum  denken.  Ein  merk- 
wiirdiges  und  ungemein  frappantes  Beispiel  dieser  Beziehungen 
ist  die  Identifikation   Chadhirs   mit  Malkisedek. 

Die  Grestalt  Malkisedeks,  der  urplotzlich  auftaucht,  um 
dem  siegreich  heimkehrenden  Abraham  seinen  Segen  zu  erteilen, 
und  dann  ebenso  plotzlich  Tom  Schauplatz  rerschwindet,  hat 
sehr  friih  die  religiose  Spekulation  von  Juden  und  Christen  in 
Bewegung  gesetzt.  Das  ganzliche  Fehlen  genealogischer  An- 
gaben  wurde   als  Zeichen   seines   iibermenschlichen   Ursprungs 

^  Zeitschrift  der  deutsch-morgenldndischen  GeseUscliaft  XLV,  326. 

^  Zeitschrift  fitr  Assyriologie  VII,  324. 

^  Dadurch  allein  ist  die  Unmoglichkeit  dm  Grleichsetzung  Chadhirs 
mit  dem  babylonischen  Chasisatra  (Lidzbarski  ibid.  VII,  109)  hinlanglich 
erwiesen. 

*  Vgl.  Goldziher  in  Bemie  deVliistoire  des religions  XLIII(1901)  S.  24. 
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und  Wesens  angesehen.  Philo  identifiziert  ihn  mit  dem  Logos^, 
wahrend  er  den  .vorchristliclien  Haretikern  als  ewige  Ver- 
korperung  des  priesterlichen  Ideals  gilt^,  und  so  erscheint  er 
auch  im  Hebraerbrief  VII,  3  als  andtcoQ  d^rjrcjQ  dysvsaXdytjtos, 
(iijts  ccQXV^  rj^SQav  ^i]ts  ^co^g  teXos  s^cov.  Man  weifi  aus 
der  Polemik  der  Kirchenvater,  welcb  weite  Verbreitung  und 
Bedeutung  dieser  Malkisedekkultus  in  heterodoxen  christlicben 
Kreisen  gewann.  Das  ewige  Leben  Malkisedeks  war  ein 
stehender  Glaubensartikel,  und  noch  im  11.  Jahrhundert  macbt 
der  beruhmte  spanisch-arabische  Theologe  Ibn  Hazm^  die  Juden 
seiner  Zeit,  die  er  bocbstwahrscheinlicli  mit  den  Christen  ver- 
wechselt,  fiir  dieses  Dogma  verantwortlicb. 

Wahrend  die  einen  die  Abwesenheit  genealogischer  An- 
gaben  zum  Untergrund  ihrer  religiosen  Vorstellungen  machten, 
bemiihten  sich  die  anderen,  sei  es,  da6  sie  der  iibertriebenen 
Verehrung  Malkisedeks  entgegentreten  wollten,  sei  es,  da6  sie  eine 
so  illustre  Personlichkeit  nicht  bei  ihrer  obskuren  Abstammung 
belassen  konnten,  ihn  mit  anderen  biblischen  Personlichkeiten 
in  Verbindung  zu  bringen.  Dieser  Tendenz  entspringt  die  weit- 
verbreitete,  auch  den  Kirchenvatern  wohlbekannte  rabbinische 
Tradition,  nach   welcher  Malkisedek   mit  Sem   identisch  war.* 


^  Vgl.  M.  Friedlander  Der  Antichrist  in  den  vorchristlichen  jUdischen 
Quellen,  Gottingen  1901,  S.  88. 

*  Eine  reichlialtige  Zusammenstellung  der  Daten  iiber  Malkisedek  findefc 
man  bei  Epiplianius  Haeresis  LV.  Siehe  Job.  Henrici  Heideggeri  Bashe 
Aboth,  sive  de  historia  sacra  patriarcJiarum  II  (Amsterdam  1671)  p.  38ff. 
■and  Francisci  Fabricii  Tractatus  philologico-theologicus  de  sacerdotio  Christi 
juxta  ordinem  Melchisedeci,  Leiden  1720  p.  40flF.  Derselbe,  Codex  pseudo- 
epigraphicus  Veteris  Testamenti,  Hamburg  und  Leipzig  1713,  ISllfF. 
Il72ff. 

^  Vgl.  meine  Abhandlung  The  Heterodoxies  of  the  Shiites  according 
to  Ibn  Hazm  I  46;  II  46. 

*  Vgl.  B.  Beer  Leben  Abrahams  (Leipzig  1859),  S.  142  f.,  der  das 
gesamte  rabbiniscbe  Material  und  teilweise  aucb  die  Daten  der  Kirchen- 
vater  zusammenstellt.  Siehe  aucb  L.  Ginzberg  Die  Haggada  bei  den  Kirchen- 
vatern (Berlin  1900),  S.  103 ff.  Nacb  Epipbanius  stammte  diese  Identifi- 
kation  von   den  Samaritanern ,   wabrend   die  Juden  Malkisedek  fiir  den 

17* 
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Diese  Tradition  wurde  von  den  orientalischen  Christen  mit  der 
Modifikation  akzeptiert,  da6  Malkisedek  ein  Nachkomme 
Sems  war.  Verscliiedene  genealogische  Ketten  wurden  zu  diesem 
Zwecke  hergestellt.  Nach  der  einen  war  er  direkt  ein  Sohn 
Sems.^  Nach  einer  anderen  war  er  ein  Sohn  Arfachschad's,  also  ein 
Enkel  Sems.^  Nach  einer  anderen  weitverbreiteten  christlichen 
Uberlieferung,  die  gegen  den  Massoratext  und  in  Uberein- 
stimmung  mit  der  Septuaginta  nach  Arfachschad  Keinan  einfiigt^, 
war  Malkisedek  der  jiingste  Sohn  des  letzteren^,  somit  Sems 
Ur enkel.  Nach  der  dem  heiligen  Ephraem  zugeschriebenen 
„Schatzhohlo''^  war  Malkisedek  ein  Sohn  des  Malak  oder 
Malach®;  der  ein  Bruder  des  Schalach'  und  Sohn  des  Arfach- 
schad   war"*,    also    ebenfalls    Sems    Urenkel.      Diese    Tradition 

Sohn  einer  Hure  erklai-t  haben  sollen.  Beer  ib.  S.  144  und  Ginzberg  ?6. 
S.  105  glauben,  da6  Epiphanius  einfach  eine  Verwechslung  beging.  Es 
ist  jedoch  viel  wahrscheinlicher,  da6  die  Samaritaner,  die  anscheinend 
die  Qrbeber  der  von  Epiphanius  (und  anderen)  zitierten  Ansicht  waren, 
nach  welcher  Salem  im  Gebiete  Sichems  lag.  —  wahrend  die  rabbinische 
Tradition  es  gewohnlich  mit  Jerusalem  identifizierte  — ,  Wert  darauf 
legten,  Malkisedek,  „den  Konig  von  Salem",  mit  dem  frommen  Sem  zu 
identifizieren.  Die  andere  von  Epiphanius  zitierte  Ansicht  der  Juden 
ist  wohl  eine  in  polemischer  Stimmung  getane  AuBerung. 

^  Im  dthiopischen  Buch  von  Adam  und  Eva,  englische  TJbersetzung  von 
Malan,  London  1882,  S.  149. 160.  Abulfarag  (Barhebraeus)  Ta'rih  muhtasar 
ad-duwal  ed.  Salhani  S.  16.     Vgl.  unten  S.  262,  Anm.  7. 

-  Book  of  Adam  and  Eve  S.  160. 
•     '  Genesis  XI,  12,  13  (vgl.  die  FuBnote  in  Kittels  Ausgabe  . 

*  Book  of  Adam  and  Eve  S.  149.  160. 

'^  Ed.  Bezold  S.  11-2.  116.  117.  120.  Eine  anderweitig  von  Ephraem 
iiberlieferte  Tradition  setzt  die  Identitat  Malkisedeks  mit  Sem  selber 
voraus,  vgl.  Ginzberg  Die  Haggada  hei  den  Kirchenvdtern  S.  118. 

®  Im  syrischen  wie  im  arabischen  Text  der  ,,Schatzh6hle"  sowohl 
mit  kaf  als  auch  mit  heth  (arabisch  mit  scharfem  ha)  geschrieben.  Eine 
Variante  (Text  S.  116  Anm.  e,  vgl.  Ubersetzung  S.  76  Anm.  103)  hat 
Lamek  statt  Malek.     Siehe  unten  S.  262. 

^  Anscheinend  wegen  des  ahnlichen  Klanges  in  Verbindung  gebracht. 

*  Malkisedeks  Mutter  heiBt  in  der  ,,Schatzhohle"  Jozedek.  In  den 
anderen  Quellen  erscheint  sie  als  Salaa,  Salaad,  Salathiel.  Die  beiden 
Namen  diirften  auf  Sealthiel  und  Jozadak,  die  Vatersnamen  von  Zerubbabel 
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stimmt  mit  der  Angabe  des  (Pseudo)-Atlianasius^  iiberein,  nacli 
welcher  der  Vater  Malkisedeks  (sowie  audi  ein  Bruder  des 
letzteren)  Melchi'  hieB.  Viel  verbreiteter  ist  jedocb  eine  andere 
Genealoffie,  die  Malkisedek  in  der  Reihe  der  Geschlecbter  nocb 
tiefer  herabdriickt  und  ihn  zum  Sohne  des  Peleg  macht.^  Die 
genealogische  Kette  stellt  sicb  somit,  den  arabiscben  Namens- 
formen  gemaB,  folgendermaBen  dar:  Malkisedek*,  Falig^,  'Abir^ 
Scbalib,  Arfabscbad,  Sam.  Diese  Genealogie  war  noch  im 
11.  Jahrhundert  dem  in  Spanien  lebenden  Ibn  Hazm  bekannt.^ 
TJnter  den  zablreichen  Genealogien^  die  die  Abstammung 
Cbadhirs  zu  illustrieren  versucben,  ist  die  am  baufigsten  und,  je 
unverstandener,  desto  zaber  iiberlieferte  diejenige,  die  Cbadbir 
fiir  Balja,  den  Sobn  des  Malkan,  Falig,  ^Abir,  Scbalib,  Arfab- 
scbad,  Sam  erklart."     Es  springt  in  die  Augen,  da6  die  beideu 


und  Jesua,  den  Griindern  des  zweiten  Tempels,  zuriickgehen.  tJber  die 
zugrunde  liegende  Anschauung  vgl.  meine  Notiz  im  Archiv  fur  Beligions- 
tvissenschaft  XIII,  154. 

*  Migne  Patrologia  Graeca  Bd.  XXVIII,  S.  526. 

^  Als  Variante  ib.  Anm.  15  wird  Mslxi'i^  und  MslxtriX  (wohl  = 
hebraisch  Malkiel)  angegeben. 

^  EutycHus  Annales  (arabisch)  Leiden  1654  —  56,  S.  42;  Heidegger 
II  42,  Fabricius  de  Sacerdotio  Christi,  S.  53. 

*  Als  arabische  Formen  erscbeinen  Malkisidek  (Ibn  Hazm,  oben 
S.  259,  Anm.  3),  Malkizediq  (Schatzhohle),  Malscbisadak  (Eutycbius,  vor- 
hergehende  Anmerkung)  und  Malkizadaq  (Sahrastani,  ed.  Cureton  I  173). 
Vgl.  liber  diese  arabische  Transskription  von  %  ZDMG  58,  778. 

^  Auch  Faliq  (Eutycbius,  vgl.  Anm.  3),  ebenso  im  Athiopischen 
(vgl.  Scbatzhohle,  tJbersetzung,  S.  76,  Anm.  103).  Diese  Form  geht  ohne 
Zweifel  auf  die  griecbische  Variante  qra^Ex  (statt  qpaisy)  zuriick. 

®  Heterodoxies  of  the  Shiites  II  46.  Die  daselbst  Anm.  5  verzeichnete 
Variante  Malih  statt  Schalih  mag  am  letzten  Ende  auf  die  Scbatzhohle 
zuriickgehen. 

'  Ibn  Quteiba  Kitdb  al-mdarif  21,  Mas'iidi  Murug  ad-dahab  ed 
Barbier  de  Meynard  I,  92  (nach  III,  144  dagegen  war  Malkan  ein 
Bruder  des  Falig  und  ein  Sohn  des  'Abir,  ebenso  in  der  persischen  Version 
des  Tabari,  iibersetzt  von  Zotenberg  I  374),  Tabari  I  415,  Beidawl  I  568, 
Nawawi  Tahdlb  228,  der  Shiite  Ibn  Babuje  in  seinem  Kitdb  'Hal  as-sarai 
(oben    S.    110,     Anm.     2)     fol.     25'',     und     viele     andere.      Vgl.    auch 
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Genealogien  identisch  sind  und  dafi  Malkan  und  Malkisedek 
eine  und  dieselbe  Person  darstellen.  Wir  sahen  oben,  da6 
Blja  ein  alter  Schreibfehler  fiir  Ilija  (Elias)  ist.  Die  Identifi- 
kation  Chadhirs  mit  Elias  einerseits  und  rait  Malkisedek 
anderseits  wird  dadurch  ausgeglichen,  daB  Elias  als  Sohn  des 
Malkisedek  aufgefaBt  wird.^  Was  die  Form  Malkan-  betrifft, 
die  sich  auch  in  der  Form  Malka^  und  Malik  oder  Malak* 
findet,  so  ist  dieselbe  entweder  ein  Reflex  der  bei  Athanasius 
und  in  der  Scliatzhohle  iiberlieferten  Form  Melchi  resp.  Malak 
(oder  Malach),  die  als  Name  seines  Vaters  erscbeint,  oder  aber 
eine  Abkiirzung  von  Malkisedek,  dessen  zweiter  Bestandteil 
anscbeinend  fiir  den  Namen  seiner  Mutter  verwendet  wurde.^ 
Hocbst  merkwiirdig  und  fiir  den  EinfluB  dieser  cbristlicben 
Haggada  auBerst  bezeicbnend  ist  die  Tatsacbe,  daB  Mas^iidi^,  der 
von  Lemech  (LMK),  dem  Sobne  Sems",  dasselbe  bericbtet,  was 
in  alien  anderen  Quellen  von  Malkisedek  (oder  Malkan)  erzablt 
wird,  dieselbe  Verwecbslung  begebt,  die  wir  oben  in  einer 
Variante  der  syriscben  Scbatzbohle  gefunden  baben** 

VoUers  a.  a.  0.  S.  254.  258.  Damiri  Hajat  al-liajawan  (sub  voce  hut 
Musa  I  338)  fiihrt  diese   Genealogie  auf  Wahb  b.  Munabbih  zuruck. 

^  Es  ist  jedoch  bezeicbnend,  daB  eine  aus  dem  Jahre  617/1220 
stammende  Handscbrift  von  Kisa'i's  Qisas  al-anbija  {British  Museum 
Or.  3054  fol.  154  b)  im  Namen  Ka'b's  iiberliefert :  „Wa8  dieseu  al-Cha- 
dhir  betriflft,  so  ist  sein  Name  Malkan  b.  Falig  etc."  Eine  spatere 
Hand  setzt  vor  Malkan  „Ibn"  ein.  Eine  andere  Kisalbandschrift 
(Add.  23,  299  fol.  132  a)  hat  bloB  Ibn  Malkan,  wahrend  wiederum  andere 
Abschriften  (s.  oben  S.  256,  Anm    5)  Iljas  b.  Malkan  haben. 

*  Ibn  Hagar  Isaba  I  883  uberlieferfc  daneben  die  Form  Kalman. 
Auch  andere  anscbeinend  verstiimmelte  Formen  werden  gelegentlich 
in  der  theologischen  Literatur  angefiihrt. 

*  Persische  Version  des  Tabart,  iibersetzt  von  Zotenberg  I  374  (oben 
S   256,  Anm.  5). 

^  Tag  al-Arus  III  187  zweimal.  ^  Siehe  oben  S.  260,  Anm.  8. 

6  Murug  ad-dahab  I  80.  '  Vgl.  oben  S.  260,  Anm.  1. 

®  Oben  S.  260  Anm.  6.  DaB  diese  Variante  nicht  zufallig  ist,  kann 
man  daraus  ersehen,  daB  eine  Handscbrift  von  Ibn  Hisams  Kitab  at- 
tigan  (Lidzbarski  de  propheticis,  quae  dicuntur ,  legendis  arabicis,  S.  8 
Anm.  1)  ebenfalls  Malak  fiir  Lamak  liest. 
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Durch  die  Identifikation  Chadhirs  mit  Malkisedek  diirfte 
manche  Chadhirlegende,  die  jetzt  beziehungslos  und  ratsel- 
haft  dasteht,  ihre  Erklarung  finden.  Vor  allem  begreifen  wir 
es,  dafi  die  beriilimte,  im  ganzen  christliclien  Orient  verbreitete 
Sage  von  der  Schatzhohle,  in  der  Adams  Leiche  von  Malkisedek, 
der  hierfiir  ewiges  Leben  erhielt,  bestattet  wurde^,  von  den 
Muhammedanern  auf  Chadhir  iibertragen  wird^.  Ein  Wider- 
hall  dieser  Legende  ist  der  Bericht  des  arabischen  Reisenden 
Ibn  Batuta  (starb  1377),  nach  welchem  im  Gebirge  Serendib 
auf  der  Insel  Ceylon,  wohin,  nach  einer  weitverbreiteten  Uber- 
lieferung^,  Adam  nach  dem  Siindenfall  vertrieben  wurde,  die 
„H6hle  al-Chadhirs"  sich  in  der  Nahe  der  „Hohle  Sems"  befindet.* 

Vielleicht  hangt  es  mit  dieser  Legende,  in  der  Malkisedek 
als  fiinfzehnjahriger  Jiingling  erscheint,  zusammen,  wenn  Chadhir 
mehrfach  als  Jiingling  (arabisch  fatan)  beschrieben  wird.^ 


*  Die  oben  mehrfach  zitierte,  von  Bezold  herausgegebene  Schats- 
JioMe  handelt  von  dieser  Sage  (daraus  im  Bienenbuch  des  syrischen 
Bischofs  Schelomon  [13.  Jahrhundert],  ed.  Budge,  Oxford  1886,  Kap.  21); 
Book  of  Adam  and  Eve  ubersetzt  von  Malan,  S.  149  ff.;  bei  den  arabisch 
schreibenden  christlichen  Autoren,  wie  Eutychius  Annales  S.  49  nnd 
Barhebraeus  TaWich  S.  16  und  anderen.  Ebenso  bei  Ibn  Quteiba  Kitab 
al-mdarif,  S.  10,  bei  Mas'udi  I  80  (der  diese  Legende  von 
Lemech  erzahlt)  und  ganz  kurz  bei  Ta'labi  ^  AraHs  (im  Abschnitt  iiber 
den  Tod  Adams,  S.  27).  Die  Belege  lassen  sich  bedeutend  vermehren.  Bei 
den  christlichen  Autoren  tritt  die  Tendenz  klar  hervor,  indem  die  Begrab- 
nisstatte  Adams  mit  Golgotha  identifiziert  wird. 

*  Ahu  Hatim  as-Sigistanl  (ed.  Goldziher,  Abhandlungen  zur 
arabischen  Philologie  II  Text  S.  1)  im  Namen  des  Ibn  Ishaq  (starb  150^). 
Ibn  Hagar  Isaba  I887f.  zitiert  die  Sage  aus  ,,Ibn  Ishaq's  al- Mubtada". 
Die  Sage  diirfte  an  die  Muhammedaner  auf  dem  Wege  liber  Siidarabien 
(s.  oben  S.  258,  Anm.  4)  gelangt  sein.  Toilers  im  Archiv  fur  Beligions- 
wissenscliaft  XII  S.  251  zitiert  gelegentlich  die  Legende  aus  Ibn  Hagar, 
kennt  aber  deren  Bedeutung  und  Beziehung  nicht. 

'  Vgl.  Griinbaum  Neue  Beitrdge  zur  semitisclien  Sagenkicnde,  S.  65. 

*  Ibn  Batuta   Voyages  ed.  Defremery  und  Sanguinetti  IV  179.  181. 
^  So  z.  B.  in  der  arabischen  Alexanderversion  des  Suri,  oben  S.  183. 

In   einer  von  Weil  Biblische  Legenden  der  Musehndnner  S.  177  zitierten 
Sage  wird  Chadhir  als  ein  Mann  geschildert,  ,,  der  bliihend  und  kraftig 


264  Appendices 

Und  so  wird  derjenige,  der  mit  der  christlich-orientalischen 
Sage  besser  vertraut  ist,  ohne  Zweifel  imstande  sein,  eine  F'iille 
neuer  Beziehungen  zwischen  Chadhir  und  Malkisedek  aufzu- 
zeigen.^ 

Es  wiirde  uns  zu  weit  fiihren,  wollten  wir  aiif  die  zahl- 
reiclien  anderen  Genealogien  und  tlberlieferungen,  die  neue 
Identifikationen  nahelegen,  des  naheren  eingehen  Sie  reprasen- 
tieren  fast  durcli"^eg  komplizierte,  zum  Teil  ziigellose  hagga- 
dische  Spekulationen,  deren  wilder  Flug  sich  nicht  immer  ver- 
folsen  laBt.  Ich  deute  kurz  die  Identifikationen  an,  fiir  die 
ich  einen  Grund  oder  wenigsteus  die  Richtung,  in  der  ein 
solcher  zu  suchen  ist,  anzugeben  vermag. 

Chadhir  wird  als  Sohn  des  Qabil  (Kain)  bezeichnet^,  weil 
er  mit  Henoch,  dem  Sohne  Kains  (Genesis  4,  17)  identifiziert 

wie  ein  siebzehnjahriger  Jiingling  aussah".  Anderswo  erscheint 
Chadhir,  wohl  unter  dem  EinfluB  der  Eliasvorstellung,  als  Greis.  Vgl. 
Ibn  Hagar  I  891  Z.  12:  ,,Manche  betrachten  ihn  als  Greis,  andere  als 
reifen  Mann,  wieder  andere  als  Jiingling." 

1  Es  ware  interessant  die  Quelle  der  von  Suheili  (st.  581 1")  viber- 
lieferten  Erzahlung  (zitiert  von  Damiri,  ib.  und  Ibn  Hagar  I  891  f.)  auf- 
zudecken,  nach  welcher  Chadhir's  Vater  ein  Konig  und  seine  Mutter  eine 
Perserin  namens  AIha  (oder  Ilha)  war.  Er  sei  in  einer  Hohle  (Ibn  Hagar: 
in  einer  Wiiste)  geboren  und  von  einem  Schafe  aufgezogen  worden.  Sein 
Vater  machte  ihn  spater,  ohne  ihn  zu  kennen,  zu  seinem  Sekretar, 
der  fiir  ihn  die  dem  Abraham  geoffenbarten  Schriften  abzuschreiben 
hatte.  Chadhir  ware  spater  entfloben  und  durch  einen  Trunk  aus  dem 
Lebensquell  unsterblich  geworden.  Hier  scheinen  allerlei  Keminiszenzen 
vorzuliegen. 

*  Ibn  Hagar  I  883  Z.  8,  im  Namen  des  Abii  Hatim  as-Sigistani 
(8.  oben  S.  263,  Anm.  2),  S.  888  Z.  4  (hier  Kabil  mit  Kaf  geschrieben)  und 
andere.  Vgl.  Ibn  Babuje  oben  S.  237,  Anm.  1.  Mit  Benutzung  der 
messianischen  Genealogie  (unten  S.  265),  wird  Chadhir  als  Chadhrun 
b.  Qabil  bezeichnet,  Dijarbekri  I  106,  26.  Merkwiirdig  ist  die  Angabe, 
die  Dijarbekri  ib.  Z.  28  im  Namen  Ibn  Ishaqs  zitiert,  daC  Chadhir  „von 
dem  Sohne  des  Qabil,  dem  Stamme  Axons  (!)"  war;  ^^^l  ^^^^  Xjl  J^sJi. 
j^.  »LsC  ^  ^  ■'■  J^Ls.  Der  Text  diixfte  kaum  in  Ordnung  sein.  Die 
Herkunft  vom  Stamme  Axon  deutet  auf  die  Identifikation  mit  Elias 
oder  Jeremias  bin  (vgl.  unten  S.  270,  Anm.  3). 
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wird\  der  lebendig  ins  Paradies  gelangte  und  der  in  der 
jiidischen  und  in  noch  viel  hoherem  Ma6e  in  der  christliclien 
Haggada  eine  so  hervorragende  Rolle  spielt. 

Anderseits  wird  er  der  leibhafte  Sohn  Adams  s:enannt\ 
weil  er  fiir  Seth,  den  Stammvater  der  frommen  Generationen, 
der  in  der  jiidischen  und  christlichen  Haggada  ebenfalls  eine 
bedeutende  Rolle  spielt,  gehalten  wird.  Die  Vorstellung,  die 
Seth  und  dessen  Kinder,  im  Gegensatz  zu  Kain  und  dessen 
Nachkommen,  zu  den  alleinigen  Empfangern  des  Adamschen 
Testamentes  macht,  ist  sehr  alt^  und  auch  den  Muhammedanern 
wohlbekannt.* 

Die  Chadhirlegende  hangt  ohne  Zweifel  mit  dem  messia- 
nischen  Vorstellungskreis  zusammen.  Daher  heiBt  Chadhir 
Chadhrun^,  d.  h.  Hezron,  Sohn  des  Perez  (Ruth  4,  18),  des 
Sohnes  Judas  (Genesis  38,  29)'^,   von  dem,    einer   uralten  Vor- 

^  Dagegen  wird  Idris,  der  mit  Henoch  identifiziert  wird,  in  tJber- 
einstimmung  mit  Genesis  5,  18,  als  Sohn  des  Jered  bezeichnet,  Weil 
Biblische  Legenden  der  Muselmdnner  S.  62.  —  Buchari,  Sahih  ed.  Krehl 
I  335  erwahnt  eine  Ansicht,  nach  der  Elias  und  Idris  identisch  sind. 

*  Ibn  Hagar  I  883  Z.  5  (und  andere  Schriftsteller),  im  Namen  des 
Uaraqutnl  (starb  995):  „huwa  bnu  Adama  li-sulbihi'';  Dijarbekri  I  106 
Z.  25  ff.  Nach  Tabari,  den  Dijarbekri  ib.  mit  Namen  nennt,  war  Chadhir 
der  vierte  Sohn  Adams.  Die  Notiz  findet  sich,  soweit  ich  feststellen 
kann,  in  unserer  Tabariedition  nicht. 

*  Vgl.  Ginzberg  the  Legends  of  the  Jews  (Philadelphia  1909)  I  121. 
Seth  wird  in  der  Haggada  zugleich  als  Stammvater  des  Messias  be- 
trachtet.  Uber  die  christliche  Vorstellung  von  den  Nachkommen  Seths, 
die  im  Paradiese  wohnen,  vgl.  die  athiopische  Alexanderversion  (bei 
Budge  Ethiopic  Texts  II  129)  und  die  ausfiihrliche  Darlegung  von  Wesse- 
lowsky  in  seinem  Werke  viber  dea  slawischen  Alexanderroman  (Iz  istoriji 
romana  i  powiesti,  I  280 If). 

*  Talabi  'Ard'is  im  Abscbnitt  iiber  den  Tod  Adams  S.  27. 

^  Abu  Hatim  as-Sigistan!  (s.  oben  S.  263,  Anm.  2)  Text  S  1,  zitiert 
von  Ibn  Hagar  I  883  Z.  11,  888  Z.  4,  und  auch  sonst  oft  erwahnt.  Der 
Name  vrarde  natiirlich  durch  die  'Lautahnlichkeit  nahegelegt. 

®  Die  Genealogie  in  Ruth  wird  im  AnschluB  an  die  Sage  von  Mal- 
kisedek  und  der  Schatzhohle  in  Schatzhohle  ed.  Bezold  S.  40  und  Malan 
Book  of  Adam  and  Eve  S.  185  angefiihrt.  „Jetzt  siehe,  das  Priestertum 
und   das  Konigtum  wurden    den  Kindern    Israels    von    Juda  abgeleitet" 
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stellung  gemaB,  der  Messias  abstammt.^  Anderseits  wird 
Chadhir  mit  dem  in  der  rabbinischen  Tradition  so  wichtigen 
Yorlaufer  des  Messias,  dem  „Messias,  Sohn  Josephs"  identifiziert." 
Daher  wird  Chadhir,  wie  dieser^,  der  Sohn  des  'Amil^  oder 
'Ama'il  (resp.  ^Amma'il)^  genannt  und  wird,  gleich  diesem, 
vom  Antichrist  getotet  und  dann  wieder  ins  Leben  gerufen.^ 
Indem  die  beiden  messianischen  Yorstellungen  verkniipft 
werden,  wird  Chadhir  als  Chadhriin  der  Sohn  des  'Amil 
bezeichnet.'     Es    ist  merkwiirdig,   daB  in  dieser  messianischen 


{SchatzhohJe  S.  41).  In  Ibn  Hisams  Kitab  at-tigan  (oben  S.  196j 
nennt  sicb  Chadhir  den  Sohn  des  Chadhrun,  des  Sohnes  'Umums  (vgl. 
oben  S.  196,  Anm.  2),  des  Sohnes  Jahudas. 

^  Als  das  Symbol  Judas  gilt  allgemein  (nach  Genesis  49,  9)  der 
Lowe.  Daher  wird  z.  B.  der  Messias  bei  den  Falaschas,  einer  jiidischen 
Sekte  in  Abessinien,  die  stark  unter  dem  EinfluB  der  pseudo-epigraphischen 
Literatur  steht,  „Sohn  des  Lowen"  genannt  (Halevy  Te'ezaza  sanbat, 
Paris  1902,  S.  XXI,  Anm.  2).  Hat  die  Kunja  Chadhirs,  die  einstimmig  als 
Abu'l-' Abbas  angegeben  wird  (vgl,  anch  Vollers  a.  a.  0.  254  Anm  3),  ixgend- 
etwas  damit  zu  tun?  'Abbas  im  Axabischen  ist  einer  der  Kamen  des 
Lowen.  Abu  mag  urspriinglich  Ibn  sein:  die  beiden  Worte  sehen  sich  in 
der  arabischen  Schrift  auBerst  ahnlich.  Tiber  „Sohn  des  Lowen"  vgl. 
auch  meine  Bemerkungen  in  Jeivish  Quarterly  Eeview,  Neio  Series  II  502. 

2  Vgl.  liber  diesen  Messias  Schiirer  Geschichte  des  jiidischen  Volkes 
II*  625  Anm.  38.  tJber  diese  Vorstellung  bei  den  Juden  in  Arabien  s. 
Beer  Ztsclir.  der  deutschen  morgenldnd.  Gesellschaft  IX,  785  ff. 

''  Der  in  der  jiidischen  Literatur  allgemein  Menachem  („der  Troster") 
ben  'Ammi'el  genannt  wird. 

*  Ibn  Hagar  I  883  Z.  4  v.  u.  im  Namen  Mukatils  (starb  150''), 
S.  886  Z.  1  (in  einer  Tradition  Ka'b's),  und  bei  vielen  anderen  Schrift- 
stellem. 

^  Ibn  Hagar  I  883  Z.  5  v.  u.  im  Namen  Ibn  Quteibas,  vgl.  unten 
S.  267,  Anm   3;  Masu'di  I  92. 

«  Ibn  Hagar  (892  Z.  3,  vgl.  887  Z.  6  v.  u.,  920  Z.  12)  und  andere.  Auch 
Elias  wird  nach  einer  Tradition,  die  Acta  Sanctorum  (Bollandisten)  Band  Y 
(1868)  22 D  zitiert  wird,  vom  Antichrist  getotet,  richtiger  gekreuzigt. 
Nach  der  jiidischen  Legende  wiederum  ist  es  Elias,  der  den  Messias,  Sohn 
Josephs,  ins  Leben  zuriickruft.    Vgl.  den  folgenden  Paragraphen  im  Texte. 

''  Mas'udi  I  92.  Bei  Damiri  1  338  wird  diese  Anschauung  mit  der 
Eliasvorstellung  dadurch  harmonisiert,  daB  Chadhir  als  llija  b.  'Amil 
bezeichnet  wird. 
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Rolle  Chadhir  als  Nachkomme  Esaus  erscheint.^  Nach 
Mas^udi^  und  Ibn  Qoteiba^  war  ^Ama'il,  Chadliirs  Vater,  der 
auch  gelegentlich  mit  Chadhir  selber  identifiziert  wird^,  ein 
Sohn  des  Eliphaz,  sorait  ein  Enkel  Esaus.^  Anderwarts  wird 
ihm  eine  langere  Genealogie  angehangt,  in  welcher  'Amil  ge- 
nau  dieselbe  Stelle  einnimmt,  an  der  sonst  Rom  als  Nach- 
komme  Esaus  erscheint.^    Die  einzelnen  Namen  der  Genealogie 

'  Dijarbekri  I  106,  25:  „Chadhrun  von  den  Nachkommen  Esaus", 
nach  Ibn  Dibja  (starb  633/1235).  „Chadhrun,  der  Sohn  'Amlls,  des 
Sohnea  Esaus"  Abul-Fath  fol.  124\  S.  unten  Anm.  6.  Im  Tag  al-'arus 
III  181,  3  wird  Chadhirs  Name  als  Chadhrun  b.  Malik  (=  Malkan)  ange- 
geben  und  sein  Stammbaum,  wie  oben  S.  261,  auf  Sem  zuruckgefiihrt. 
Vgl.  auch  S.  268,  Anm.  2.  ^  j  92. 

*  In  seinem  Namen  bei  Ibn  Hagar  883  Z.  5  v.  u.  Im  Kitdb  al- 
ma'drif  findet   sich  diese  Angabe  nicht. 

*  Ibn  Hagar  883  Z.  4  v.  u.,  angeblich  nach  Muqatil  (st.  \bO^),  und 
891,  15,  nach  Suheili  (st.  b%l^).  Als  'Amil  b.  Malkan,  also  mit  "Amil 
identisch,  aber  einer  anderen  Genealogie  zugehorig,  wird  Chadhir  im  Mira'at 
as-Zaman  fol.  124"  bezeichnet.  Nach  Abu'1-Fath  fol.  124%  der  die  Stelle 
zitiert,  soil  die  Ansicht  von  Ka'b  stammen.  Dagegen  nannte  nach  Ibn 
Hagar  886,  1  und  Dijarbekri  I  106,  19  Ka'b  unseren  Propheten  al-Chadhir 
den  Sohn  des  'Amil. 

^  j-ft-Ul  bei  Mas'udi  und  )^>^i  bei  Ibn  Hagar  ist  natiirlich  Eliphaz. 
Der  Name  fehlt  im  Miraat  az-Zanidn,  vgl.  vorhergehende  Anmerkung. 

®  Ich  zitiere  diese  Genealogie  Chadhirs  aus  Ibn  Hagar  891, 15,  bei  dem 
Chadhir  mit  'Amil  identifiziert  wird  (oben  Anm.  4),  und  Damiri  I  338, 
bei  dem  er  als  Elias  erscheint,  und  vergleiche  sie  mit  der  Genealogie 
Roms  bei  Mas'udi  II  293  und  Jaqut  II  861,  16.  Ich  stelle  sie,  um  die 
Verschiedenheit  der  Lesarten   zu  veranschaulichen,   einander  gegeniiber: 

Mas'udi  Jaqut 


(Die  in  Klammern  beigefiigten  Varianten  stammen  aus  einer  Damirihand- 
schrift  der  Bibliothek  des  Jewish  Theological  Seminary  in  New-York.) 


Ibn  Hagar 

Damiri 

J^AxLc 

(Jo^AwU)     JuuoLfc 

^j^l^ 

((^j-AS.L*-wj  ^^y^MjJi>-LfMJ 

Ley 

(Qy)  uy 

U-ft-U: 
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sind  zweifellos  verstiimmelt  und  kaum  mehr  zu  identifizieren. 
Doch  liegt  allem  Anschein  nach  eine  Beziehung  der  Messias- 
vorstellung  zu  Rom  vor,  die  audi  sonst  nachweisbar  ist^,  wenn 
sie  sich  auch  in  dieser  Form  nicht  belegen  laBt.^ 

In  den  messianischen  Vorstellungskreis  diirfte  auch  die 
Identifikation  Chadhirs  mit  dem  Propheten  Jonas  gehoren^. 
Denn  Jonas,  der  nach  einer  rabbinischen"^  und  auch  von  den 
Kirchenvatern  adoptierten^  Anschauung  der  von  Elias  wieder- 
belebte  Knabe  war,  w^ird  fiir  den  Messias  Sohn  Josephs  erklart.*' 
Aus  einer  gelegentlichen  Bemerkung  im  Midrasch^  scheint 
geradezu  hervorzugehen,  daB  er  als  ewiglebend  gedacht  wurde."^ 

'  So  soil  nach  talmudischer  Vorstellung  der  Messias  sich  an  den 
Toren  Roms  befinden  {Sanhedrin  98"').  Uber  die  romischen  Elemeute 
iu  der  freilich  erst  spater  belegbaren  jiidiscben  Antichiistus -Vorstellung 
vgl.  Ginzberg  in  Jewish  Encyclopedia  I  627^. 

^  Diese  Zuruckfiihrung  auf  Esau  ist  wohl  von  der  ahnlichen 
Vorstellung,  die  sich  im  Zusammenhang  mit  der  Alexanderlegende 
findet  (oben  S.  236),  zu  trennen.  Wenigstens  ist  die  romiscbe  Genea- 
logie  Alexanders  (unten  S.  295)  von  der  Cbadhirschen  total  ver- 
schieden.  Auch  daB  Hiob  bereits  in  sehr  alter  Zeit  als  Nachkomme 
Esaus  und  geradezu  als  Komer  erscheint  (vgl.  Lidzbarski  De  propheticis 
p.  51),  diirfte  kaum  mit  unserer  Genealogie  zusammenhangen,  Es  ist 
bemerkenswert,  da6  der  „]anglebige"  Hrijid  b.  Salum,  der  den  Lebens- 
quell  entdeckt  haben  soil,  unter  anderm  als  Abkommling  Esaus  be- 
zeichnet  wird  (Goldziher  Kitab  al-mu'ammarm  p.  XC).  Dies  hiingt  mog- 
Hcherweise  mit  der  Chadhirlegende  zusammen. 

■''  Tabari  persische  Version  I  373. 

*  Genesis  R.  XGVIII  11  und  sonst. 

^  Hieronymus  (Einleitung  zum  Buche  Jonah).  Vgl.  Bollandisten  V  34 ; 
Migne  Patrologia  Graeca  43,  408. 

•^  Vgl.  Seder  Eliahu  Babba  ed,  Friedmann  S.  97 f.,  besonders  S.  98 
Anm.  57.  DaB  diese  Identifikation  den  Muhammedanern  friih  bekannt 
war,  geht  daraus  hervor,  daB  der  Dichter  Kutajjir  (starb  723)  sie  auf 
seine  eigene  Person  iibertrug,  vgl.  Heterodoxies  of  thee  Shiites  II  S.  26,  Z.  28. 

'  Eccles.  Babba  VIII  10.  Nach  Midrasch  Tehillim  Kap.  36  (ed. 
Buber  p.  220)  war  Jonas  einer  derjenigen  (vgl.  unten  S.  272), 
die  lebend  ins  Paradies  eingingen. 

*  Diese  Identifikation  ist  also  anders  zu  beurteilen  als  Clermont- 
Ganneau  Horus  et  St  George  S.  34  es  tut,  der  sie  mit  dem  „seeischen" 
Charakter    Chadhirs    zusammenbringt:     „Voila    done    un    Khidr    marin 


Zur  Geschichte  der  Chadhirlegende  269 

Tief  iu  die  Vorstellungen  der  rabbinischen  und  besonders 
der  pseudo-epigraphischen  Haggada  greift  die  Identifikation 
Chadhirs  mit  dem  Propbeten  Jeremias^  binein.  Nach  einer 
Tradition,  die,  wie  Tabari^  ausdriicklicb  bervorbebt,  Ibn  Isbaq 
durcb  einen  einwandsfreien  Gewabrsmann  von  Wabb  b  Munabbib 
erbielt  und  die  Ibn  Hagar'^  unabbangig  aus  Wabbs  Kitab  al- 
mubtada'  im  Auszug  zitiert,  wurde  Cbadbir,  dessen  eigentlicber 
Name  Urmija  b.  Cbilkija  war,  zur  Zeit  des  Konigs  Nascbija 
resp.  Jascbija  b.  'Anatis,  unter  dem  natiirlicb  Josiab,  der  Sobn 
des  Amon,  gemeint  ist*,  als  Propbet  zu  den  Juden  gesandt,  um 
das  Zeitalter  Moses'  zu  erneuern.^  Jeremias'  Berufung  und  Tatig- 
keit  wird  von  Wabb^  in  einer  interessanten  Darstellung,  in 
der  die  pseudo-epigrapbiscbe  Tradition  den  Grundstock  bildet 
und  in  der  aucb  Bibelzitate  nicbt  febleu^,  mit  groBer  Aus- 
fiibrlicbkeit  gescbildert.  Als  Jeremias  scbliefilicb  beim  Anblick 
der  zerstorten  beiligen  Stadt  deren  Wiederbelebung  durcb  Gott 
bezweifelt,    da  wird    er    samt    seinem   Esel    getotet    und    nacb 


incontestable."  —  Angesichts  des  unleugbaren  Zusammenhanges  zwischen 
der  Chadhirsage  und  dem  Messiasglauben  war  ich  seinerzeit  geneigt, 
den  Namen  Chidhr  (der  von  den  arabischen  Lexikograpben  der  Form 
Cbadhir  gleicbgesetzt  und  manchmal  sogar  vorgezogen  wird),  „Grunes", 
„Grewachs",  ,,Pflanze",  mit  dem  hebraiscben  Worte  Semah  zu  identi- 
fizieren,  das  in  der  Bibel  (Jes.  4,  2;  Jer.  23,  5;  33,  15;  Zech.  3,  8)  und 
nocb  mebr  in  der  nacbbibliscben  Tradition  und  Liturgie  als  Beiname 
des  Messias  erscbeint.  Indessen  liegt  die  Beziebung  zu  Pseudokallistbenes 
(oben  S.  254)  naber.  [Icb  sebe  nacbtraglicb,  da6  die  Identifikation  mit 
„Semab"  bereits  im  Jahre  1855  von  Redslob  (ZDMG.  9,  S.  221  Anm.  1) 
vorgescblagen  wurde.] 

*  Tabari  I  415  und  viel  ausfubrlicber  I  658  ff.  Tabaris  Angabe  wird 
sehr  baufig  zitiert. 

*  I  658,  7.  »  I  887.     Vgl.  883  vorl.  Z. 

*  Vgl.  Tab.  I  658  Anm.  a  und  b. 

°  Ibn  Hagar  887,  12  ^s^y^  <^^-^  tXJtXs^-  Jftremias  und  Moses 
werden  in  der  Haggada  mebrfacb  gegeniibergestellt,  vgl.  Ginzberg  in 
Jetvish  Encyclopedia  VII  102*  unten. 

«  Tab.  I  658—667. 

'  Vgl.  z.  B.  Tab.  I  458,  9  =  Ibn  Hagar  887,  9,  wo  der  Vers  Jeremia 
1,  5  von  Gott  an  Jeremias  resp.  an  Cbadbir  gericbtet  wird. 
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Ablauf  von  hundert  Jaliren  wiederbelebt,  wobei  er  den 
Traubensaft  und  die  Feigen,  die  er  mitgenommen  hatte,  in 
unveranderter  Frische  wiederfindet.^  Darauf  begann  Cbadhir 
mit  den  wilden  Bestien  in  der  Welt  umberzuwandem.^  Gott 
verlangerte  seine  Lebensdauer,  „und  er  ist  derselbe,  der  in  den 
Einoden  der  Erde  und  der  Lander  gesehen  wird".^ 

In  dieser  Tradition,  die  in  durchaus  autbentiscber  Weise  auf 
Wabb  zuriickgefubrt  wird,  haben  wir  den  Kern  der  Legende 
vom  „ewigen  Juden"  vor  uns,  die  in  cbristlicber  Transfor- 
mation erst  viele  Jahrbunderte  spater  wiedererscbeint.*  Diese 
Vorstellung  vom  ewig  dabinscbreitenden,  im  Wandel  der  Zeiten 
unwandelbar  bleibenden  Pilger  liegt  der  Legende  zugrunde, 
die  von  Qazwini^  reproduziert   und    anscbeinend    durcb  dessen 


^  Tab.  I  666.  Hier  liegt  augenscheinlich  eine  Verwechselung  mit 
der  bekannten  Ebedmeleclilegende  vor,  vgl.  die  apokryphen  und  rabbi- 
nischen  Quellen  bei  Seligman  in  Jeicish  Encyclopedia  V  30*.  Bei 
Tabari  ibidem  wird  im  Zusammenbang  damit  Koran  2,  261  zitiert. 
Unsere  Legende  diirfte  in  der  Tat  den  Hintergrund  dieses  Verses  bilden, 
vgl.  August  Miiller  in  ZDMG.  42,  80.  Die  talmudische  Legende  von  Honi 
lia-Me'aggel  darf  als  eine  Parallele,  aber  nicht,  wie  Schreiner  (ZDMG 
ib.  436  f.)  behaaptet,  als  Quelle  betrachtet  warden. 

2  Ibn  Hagar  887,  13  ji/^J!    *jo    ^j£>y^\    ^   y.*ajL\    -X^ .     Die 

Verbindung  Jeremias'  mit  wilden  Tieren  (vgl.  anch  Tab.  I  665,  4)  geht 
auf  die  apokryphe  Literatur  zuriick,  vgl.  Ginzberg  in  Jeivish  Encyclo- 
pedia VII  102*.  Sie  hat  u.  a.  sehr  tiefe  Spuren  in  osteuropaischen 
Volksvorstellungen  hinterlassen,  vgl.  Wesselowsky  Iz  istoriji  romana  i 
poiciesti  I  337  und  365  ff. 

"  Tab.  I  667,  1.  Es  ist  genau  dieselbe  Vorstellung  wie  in  der 
Eliaslegende  foben  S.  119).  Es  ist  mit  Sicherheit  anzunehmen,  da6 
eine  uns  unbekannte  jiidische  Haggada  Elias  mit  Jeremias  identifiziert 
hatte.  Vielleicht  trug  zu  dieser  Identifikation  die  Tatsacbe  bei,  da6 
Elias  nach  allgemeiner  rabbinischer  Auffassung,  gleicb  Jeremias,  als 
Aronide  gait.  Dies  ist  anch  der  muhammedaniscben  Haggada  wohl- 
bekannt  und  wird  von  ihr  bei  beiden  Propheteri  bervorgehoben. 

*  Vgl.  unten  S.  275  f. 

5  ed.  Wustenfeld  I  87  f.;  in  der  Ubersetzung  von  Ethe',  Leipzig  1868, 
I  179  f. 
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Vermittelung    von    Riickert    in    seinem    beriihmten    Chidher- 
gedicht  poetisch  verarbeitet  worden  ist.^ 

In  deni  die  siidarabische  Tradition  reflektierenden  Kitab 
at-tigan  des  Ibn  Hischam  (starb  834)  ^  wird  Chadhir  fort- 
wahrend  Mtisa  al- Chadhir  (Moses -Chadhir  oder  Moses  des 
Chadhir?)^  genannt.  Indessen  ist  diese  Identifikation  nicht  sicher, 
da  eine  alte  Handschrift  dieses  Werkes  „Musa",  mit  einer  ein- 
zigen  Ausnahme,  iiberall  auslaBt.^  Wie  dem  auch  sei,  in 
keinem  Falle  ist  dieser  Moses  mit  dem  jiidischen  Gesetzgeber 
identisch.  ^ 

Dagegen  diirfte  sich  auf  diesen  die  isoliert  dastehende 
und  vorlaufig  noch  unaufgehellte  Angabe^  beziehen,  da6  Cha- 
dhir „zu  den  Kindern  Israels  gehorte  und  der  Vater  des  Moses 
war".  Die  Verbindung  mit  Moses  war  ja  langst  vom  Hadith 
nahegelegt.  ^  Man  zeigte  noch  in  spateren  Jahrhunderten  den 
Felsen,  an  dem  Chadhir  mit  Moses  zusammentraf.  ^  In  der 
Legende  wird  Chadhir,  gemaB  seinem  Charakter  als  Wegweiser 
und  Heifer  in  der  Not,  als  derjenige  bezeichnet,  der  Moses  bei 
der  Durchschreitung  des  Meeres  und  den  Wanderungen  durch 
die  Wiiste  behilflich  war.^ 


'  Vielleicht  hixngt  mit  dieser  Legende,  in  der  Jeremias  nach  hundert 
Jahren  wiederbelebt  wixd,  auch  die  Anschanung  zusammen,  daB  Chadbir 
„alle  hundert  Jahre  wieder  jung  wird",  Tag  al-'arus  III  181,  17 
aus  den  Futuhdt  des  Ibn  'Arabi  (st.  634/1240). 

2  Oben  S.  191  ff.  ^  Vgl.  S.  195,  Anm.  4. 

*  Ibidem.  °  Ibidem. 

^  Tabari  persiscJie   Version  I  374. 
'  Oben  S.  68  f. 

*  Istahri  ed.  de  Goeje  62,  6.  Doch  wird  der  Felsen  von  Istahri  nach 
Casarea,  von  Jaqiit  dagegen  (vgl.  ibidem  Anm.  g)  nach  Sarwan  beim 
Kaukasus  verlegt.  Unter  dem  EinfluB  der  Eliasvorstellung  wird  die 
Hohle  Chadhirs  auch  in  derNahe  des  Karmelgebirges  gezeigt  (Curtiss  Ur- 
semitische  Religion  S.  100),  wahrend  die  Hohle  anderseits,  infolge  der 
Identifikation  Chadhirs  mit  Malkisedek,  nach  Ceylon  verlegt  wird  (oben 
S.  263). 

^  d'Herbelot  Bibliothegue  Orientale  s.  v.  „Khedher"  (11  435). 


272  Appendices 

Sehr  merkwiirdig  klingt  die  vielfach  iiberlieferte  Be- 
hauptung,  da6  Chadhir  der  Sohn^  bzw.  der  Tochtersohn-  oder 
gar  der  Vater'^  Pharaos  war.  Der  hier  genannte  Pharao  wird 
ausdriicklich  als  der  Pharao  des  Moses  bezeichnet.*  Man 
denkt  in  diesem  Zusammenhange  an  die  bekannte  rabbinische 
Yorstellung,  welche  Bitbiah  die  Tochter  Pharaos,  die  Moses 
aus  dem  Wasser  gezogen,  zu  den  neun  Personen  zablt,  welcbe 
lebend  ins  Paradies  eingetreten  sind  uud  den  Gescbmack  des 
Todes  nicht  gekostet  haben.^  Allein  sie  reicht  zur  Erklarung 
jener  Identifikation  doch  nicht  vollig   aus. 

Die  Erinnerung  an  den  nichtjiidischen  Ursprung  der 
Chadhirgestalt  diirfte  den  Yersuchen  zuorrunde  liegen,  Chadhir 
mit  den  nichtjiidischen  Propheten  oder  Gottesmannern  der 
biblischen  Geschichte  in  Zusammenhang  zu  brincren.  Unter 
diesen  ragt  besonders  das  Kleeblatt  Jethro,  Bileam  und  Hiob 
hervor,  die  nach  einer  weitverbreiteten  rabbinischen  Tradition" 
in  schicksalsschwerer  Stunde  zusammen  vor  Pharao  erschienen. 
Anstatt  von  Jethro,  Bileam  und  Hiob  spricht  Ibn  Qoteiba" 
von  Jethro  (Schu^eib),  Bileam  und  Chadhir.  Die  Identitat 
Chadhirs  mit  Hiob  wird  demnach  vorausgesetzt. 

Jethro -Schu^eib,  Bileam  und  Hiob  waren  nach  einer 
haggadischen,  den  Muhammedanern  wohlbekannten  Yorstellung 
Nachkommen  Lots,  wie  denn  iiberhaupt  nach  einer  Behaup- 
tuug    Ibn    Qoteibas^    samtliche    Propheten,    die    in    der    Zeit 


'  Tag  al-'arus  HI  181,  4;  Damiri  I  235  unten  und  Ibn  Hagar  I 
884,  1,  beide  im  Xamea  des  Naqqas. 

'  Ibn  Hagar  ibidem  im  Namen  Ibn  Lahra's  (st.  174**). 

^  Dijarbekri  I  106,  29.  *  Damiri,  oben  Anm.  1. 

®  Vgl.  Griinbaum  Neue  Beitrdge  zur  semitischen  Sagenliunde  S.  154. 

®  Vgl.  Geiger  Was  hat  Mohammed  etc.  S.  156.  P.  F.  Frankl  in 
Monatsschrift  fur  Geschichte  und  Wissenschaft  des  Judentums  21,  S.  313: 
Ginzberg  Legends  of  the  Jews  II  254  f.  Als  Ratgeber  Pharaos  erscheint 
Hiob  auch  in  der  athiopischen  Legende,  vgl.  Budge  Ethiopic  Texts  Ip. 
XXVI.  '  Kitdb  al-ma'arif  p.  21.  ®  ibidem. 
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zwischen  Abraham  und  cler  Entstehung  der  Israeliten  auftraten, 
von  Lot  abstammteD.  Von  diesem  wird  in  einer  aus  Wahbs 
Kitab  al-Mubtada'  zitierten  Tradition^  berichtet,  „daB  er  zu- 
sammen  mit  seinem  Onkel  Ibrahim  aus  dem  Lande  Babel 
fortzog,  indem  er  an  ihn  glaubte  und  ihm  in  seiner  Religion 
folgte,  und  mit  ihm  zusammen  nach  Scha'm  (Syrien  bezw. 
Palastina)  auswanderte".  In  gleichem  Sinne  berichtet  Tabari^ 
von  Schu^eib:  „Er  war  der  Nachkomme  eines  Mannes,  der  an 
Ibrahim  glaubte,  ihm  in  seiner  Religion  folgte  und  mit  ihm 
zusammen  nach  Scha'm  auswanderte."  Ganz  ahnlich  erklart 
Ibn  Qoteiba  von  Schu'eib  und  Bileam,  und  dieselbe  Behaup- 
tung  wird  kurz  darauf  mit  Bezug  auf  Hiob  wiederholt^,  dafi 
„sie  beide  die  Nachkommen  von  Leuten  waren,  die  an  Ibrahim 
glaubten  am  Tage,  da  er  ins  Feuer  geworfen  wurde,  und  mit 
ihm  zusammen  nach  Scha'm  auswanderten".  Es  kann  keinem 
Zweifel  unterliegen,  da6  diese  tJberlieferung  der  sonst  unver- 
standlichen  Angabe"^  zugrunde  liegt,  daB  Chadhir  „der  Nach- 
komme eines  Mannes  war,  der  an  Ibrahim,  den  Freund  des 
Allbarmherzigen,  glaubte  und  mit  ihm  zusammen  aus  dem 
Lande  Babel  auswanderte.".^ 

Unter  diesen  Umstanden  wundern  wir  uns  nicht  mehr, 
wenn  wir  horen,  da6  Chadhir  fiir  einen  Neffen  Abrahams^, 
ja  geradezu  fiir  Lot  erklart  wird.^ 


^  'Ard'is  p.  58.  *  I  365.  '  Kitab  al-ma'dn'f  p.  21. 

*  Tabari  I  414,  unci  sehr  haufig  zitiert. 

°  Genau  dasselbe  berichtet  Fabricius  de  saeerdotio  Christi  p.  53 
von  Malkisedek.  Er  verweist  auf  Dynast.  I  p.  15.  Anscheinend  meint  er  die 
Pococksche  Ausgabe  der  Historia  Dynastiarum,  Oxford  1663.  Doch 
wird  dort  zwar  von  Malkisedek  gesprochen,  allein  die  obige  Angabe 
findet  sich  weder  dort  nocb,  soweit  ich  urteilen  kann,  irgendwo  anders 
in  dem  Buche. 

®  d'Herbelot  Bibliotheque  Orientale  s.  v.  „Khedher". 

■^  Tabari  persische  Version  I  373.  Vielleicht  liilngt  mit  diesen 
Vorstellungen  irgendwie  die  Angabe  zusammen,  daB  Chadhir  „ein 
Prophet  war,  den  Gott  nach  Schu'eib  (Jethro)  sandte"  (Damiri  I  236 
im  Namen  von  Ta'labi,  bei  dem  ich  jedoch  die  Stelle  nicht  finden  kann). 

Friedlaender:  Die  Cbadliirlegencle  u.  d.  Alexanderroman  18 
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Samtliclien  bisher  angefiihrten  Identifikationen  entgegen- 
gesetzt  ist  die  Vermutung,  die  ein  muhammedanischer  Theologe 
offenherzig  als  „die  seltsamste  unter  alien"  bezeichnet^,  da6 
Chadbir  iiberhaupt  kein  menscblicbes  Wesen,  sondern  „eiii 
Engel  war,  der  sich  in  der  Gestalt  der  Menschen- 
kinder  verkorperte".^  In  einer  angeblich  auf  '^Ali 
zuriickgehenden  Tradition^  erscheint  Cbadhir  neben  Gabriel, 
Michael  und  Israfil  geradezu  als  der  vierte  Erzengel.  Es  ist 
kaum  notwendig,  nach  dem  Ursprung  dieser  Anscbauung  zu 
forscben.  Sie  ist  ein  AusfluB  der  in  dieser  Abbandlung  mebr- 
facb  reproduzierten  Vorstellungen,  die  Cbadhir  mit  tibematur- 
lichen  Kraften  ausstatten  und  die  ihn  nocli  heute  im  muham- 
medanischen  Volksglauben  geradezu  als  ein  gottliches  Wesen 
erscheinen  lassen.'*  In  ahnlicher  Weise  wird  Alexander,  wie 
wir  unten  ^  seben  werden,  fiir  einen  Engel  erklart.  Auch  Malkisedek 
wird  von  vielen  Kircbenvatern  als  ein  Engel  aufgefaBt.®  Das- 
selbe  ist  mit  Elias  der  Fall,  der  in  einer  bekannten  Talmud- 
stelle^,  gleicb  Cbadhir,  neben  Michael,  Gabriel  und  dem  Todes- 
engel  als  der  vierte  Erzengel  figuriert.  Einen  genetiscben 
Zusammenhang  anzunehmen,  liegt  keine  zwingende  Veran- 
lassung  vor. 

Wir  haben  uns  bis  jetzt  auf  die  von  mubammedanischen 
Gelehrten  vorgetragenen  Anschauungen   beschrankt.^     Die  fol- 


^  Dijarbekri  I  107,  6  xXj^LJI    ^jjo    iu!    J«vj    Lo    Vr^'^  • 

2  Ibn  Hagar  I  885  unten.  '  Ibidem  903,  15. 

*  Vgl.  Curtiss   UrsemitiscJie  Religion  S.  111.  ^  S.  279,  Anm.  3. 

^  Fabricius  de  sacerdotio  Christi  p   59  f.  '  Bab.  Berachoth  4''. 

®  Einige  mit  der  Alexanderlegende  zusammenhiingende  Angaben 
iiber  Cbadhir  sind  bereits  oben  S.  234ff,  behandelt  worden.  Der  Vollstan- 
digkeit  balber  trage  ich  noch  nach,  da6  Chadhir  infolge  seiner  Lang- 
lebigkeit  'Amir  resp.  Mu'ammar  genannt  wird,  Ibn  Hagar  I  883 
Z.  11  und  16  (an  letzterer  Stelle  mit  einer  interessanten  Genealogie), 
und  andere.  Auch  wird  er,  vielleicht  urn  seinen  von  vielen  bestrittenen 
prophetischen  Charakter  zu  beweisen,  Ahmad  (vgl.  Koran  61,  6)  ge- 
nannt.    Jedoch  wird  diese  Ansicht  mit  der  Behauptung  abgewiesen,  da6 
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genden    zwei  Identifikationen  stehen  auBerhalb    des  Islams,    in 
dem  sie  naturgemiiB  keinen  Platz  haben. 

Langst  bekannt  ist  die  Identifikation  von  Chadhir  mit 
dem  heiligen  Georg.  Der  Ursprungsort  und  Mittelpunkt 
seines  Kultus  war  Lydda  und  in  derselben  Gegend  diirffce  auch 
dieser  Kultus  in  seiner  Ubertragung  auf  Chadhir  bereits  in 
friiher  Zeit  zu  den  Muhammedanern  gedrungen  sein,  bei  denen 
er  sich,  wenigstens  in  Palastina,  bis  auf  den  heutigen  Tag 
erhalten  hat.^ 

Endlich  diirfte  auch,  wie  bereits  Lidzbarski^  vermutet  hat, 
der  „ewige  Jude"  Ahasver  mit  unserm  Propheten  identisch  sein. 
Der  Grundzug  Chadhirs  in  der  popularen  Vorstellung  der  Mu- 
hammedaner,  in  genauer  tJbereinstimmung  mit  der  jiidischen 
Eliaslegende,  ist  Beweglichkeit  und  die  dadurch  ermoglichte 
Allgegenwart :  „der  augenblicklich  erscheint,  wenn  man  ihn 
ruft".^  „Weiter  gereist  als  Chadhir"  ist  eine  arabische  Redensart.* 
Ein  Mann,  der  sich  fortwahrend  auf  Wanderungen  befindet,  wird 
vom  Dichter  als  „chalifat  al-Chidhr",  „Nachfolger  des  Chidhr" 
bezeichnet.^  Das  tertium  comparationis  mit  dem  ewig  wan- 
dernden    Juden    ist    ungemein    trefiFend.      Zwar    erscheint    die 


niemand  vor  Muhammed  diesen  Namen  gefiihrt  babe  (Dijarbekri  I  106). 
Icb  weise  scblieBlicb  auf  die  sehr  ausfiibrlicbe  Cbadhirlegende  'Ara'is 
124  ff.  bin,  deren  Quelle  icb  nicbt  aufweisen  kann,  obwobl  einzelne 
Ziige  in  derselben  sicb  aucb  sonst  belegen  lassen. 

^  Vgl.  ausfiibrlicb  dariiber  Clermont -Ganneau  Horus  et  St.  George 
p.  9  ff.,  Curtiss  Ursemitische  Eeligion  im  Index  s.  v.  Cbidr.  Ein  Verweis 
auf  diese  Identifikation  findet  sicb  aucb  in  den  Acta  Sanctorum  (BoUan- 
disten)  unter  dem  23.  April,  Band  VIII  S.  155 ''.  Unser  Propbet  wird 
dort  als  Cbetir-Eliaz  (Cbidbr-Iljas)  bezeicbnet. 

^  Zeitschrift  fur  Assyriologie  VII,  116.  Lidzbarski  scbeint  jedocb 
den  Namen  Abasver  direkt  mit  dem  babyloniscben  Cbasisatra  zusammen- 
bringen  zu  wollen. 

"  Ibn  Hazm  Heterodoxies  of  the  Shiites  I,  46. 

■*  Vgl.  Vollers  im  Archiv  fiir  Beligionswissenschaft  XII  237. 

^  lb7i  Faqth  ed.  de  Goeje  S.  51.  Mas'udi  Kitab  at-tanbih  ed.  de 
Goeje  S.  7. 
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Legends  vom  „ewigen  Juden"  in  schriftlicher  Gestalt  zum 
ersten  Male  im  Jahre  1602.^  Doch  ist  der  Inhalt  derselben 
sicherlich  viel  alter  ^  und  im  Keime  tritt  sie  uns  bereits  bei 
Wahb^  entgegen.  Vor  allem  aber  kann  der  Name  Ahasver, 
der  als  Bezeichnung  fiir  den  wandernden  Juden  geradezu  un- 
sinnig  ware,  unmoglicb  aus  der  Luft  gegriffen  sein.^  Wer 
immer  auch  der  Urheber  oder  Bearbeiter  der  Legende  sein 
mochte,  die  Annahme  liegt  nabe,  da6  er  von  dem  ewiglebenden 
allgegenwartigen  Cbadbir  gebort  bat.  Er  diirfte  den  Namen 
des  Propbeten  in  der  tiirkiscben  Form  Cbisr  oder  Cbisir  iiber- 
nommen  und  dieselbe  dann  mit  dem  ibm  aus  der  Bibel  be- 
kannten  Namen  Abasver  kombiniert  baben. 

Appendix  B 

Du'1-qarnein  und  Alexander  der  GroBe 

In  den  Alexanderlegenden,  die  im  zweiten  Telle  dieser 
Abbandlung  reproduziert  wurden,  wird  uns  der  koniglicbe 
Held,  als  dessen  Heifer  und  Begleiter  Cbadbir  erscbeint,  unter 
seinem  Beinamen  Dti'l-qarnein  „der  Zweigebornte"  vorgefiibrt. 
Wabrend  er  in  mancben  Versionen  unzweideutig  als  Alexander 
der  GroBe  erscbeint,  wird  er  in  anderen  mit  sonstigen  Held  en 
der  Gescbicbte  oder  Sage  in  Verbindung  gebracbt.  Bei  der 
intimen  Beziebung,  die  zwiscben  der  Cbadbirlegende  und  der 
Alexandersage  bestebt,  darf  es  uns  nicbt  wundernebmen, 
wenn  die  zabllosen  und  zum  Teil  ziigellosen  Spekulationen 
iiber  die  Identitat  Du'1-qarneins  sicb  aucb  in  der  Auffassung 
der  Cbadbirgestalt  widerspiegeln.  ^     Es    diirfte   sicb  daber  ver- 


*  Sielie  Joseph  Jacobs  in  Encyclopedia  Britannica  (11.  Auflage)  XV, 
363  \ 

2  Vgl.    L.  Neubaur    Die   Sage   vom   ewigen  Juden,    Leipzig    1884, 
S.  IflF. 

^  Oben  S.  270.     Ihre    christliche    Zuspitzung    diirfte    die    Legende 
freilich  erst  spater  erhalten  baben. 

^  YgL  oben  S.  235  ff. 
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lokaen,  die  in  der  arabischen  Literatur  zirkulierenden  Vermu- 
tungen  fiber  die  Person  des  Du'1-qarnein  zusammenzustellen 
und  die  eigentiimlichen  Spekulationen,  die  ihnen  zugrunde 
liegen,  niiher  ins  Auge  zu  fassen.  Auf  Grundlichkeit  oder 
gar  auf  Vollstandigkeit  kann  und  will  die  folgende  Zusammen- 
stellung  in  keiner  Weise  Anspruch  erheben.  Beides  ist  beim 
jetzigen  Stand  der  Forschung  weder  zu  erreicben  nocb  zu  er- 
warten.  AUein  sie  mag  kiinftigen  Untersucbungen  auf  diesem 
Gebiete  als  braucbbare  Basis  dienen  und  mit  dazu  beitragen, 
die  verscblungenen  Pfade  bloBzulegen,  die  das  Gedacbtnis  des 
gewaltigen  Mazedoniers  in  der  ungeziigelten  Spekulation  des 
Orients  gewandert  ist. 

Der  Name  oder  ricbtiger  Beiname  Du'1-qarnein  erscbeint 
in  der  arabiscben  Literatur  zum  ersten  Male  im  Koran  (Sure 
18, 82ff.),  wo  jedocb  jeglicbe  nabere  Bezeicbnung  vermiBt 
wird,  obne  Zweifel,  weil  Mubammed,  oder  vielleicbt  scbon  sein 
Gewabrsmann,  den  Namen  Alexanders,  der  aucb  sonst  im 
Koran  stiefmiitterlicb  bebandelt  wird^,  nicbt  mebr  kannte.^ 
Wie  Noldeke^  iiberzeugend  nacbgewiesen  bat,  ist  die  ganze 
Dti'l-qarneinepisode  des  Korans  aus  der  um  das  Jabr  514 
verfafiten  cbristlicb-syriscben  Alexanderlegende  geflossen,  in 
der  der  Mazedonier  gleicbfalls  mit  dem  Epitbeton  „der  Zwei- 
gebornte"  belegt  wird.  Dadurcb  ist  die  ursprtinglicbe 
Identitat  Dd'l-qarneins  mit  Alexander  dem  GroBen  endgiiltig 
und  unwiderleglicb  nacbgewiesen. "^  Bs  ist  aber  ebenso  verstand- 
licb  und  verzeiblicb,  da6  die  mubammedaniscben  Gelebrten,  die 
die  literarbistoriscben  Beziebungen  der  Koranstelle  nicbt  kannten, 
jedenfalls  nicbt  anerkannten,  iiber  die  Identitat  des  myste- 
riosen,  obne  jede  nabere  Bezeicbnung  figurierenden  Du'1-qarnein 
nicbt  wenig  in  Verlegenbeit  waren.  Denn  wie  bei  so  vielen 
anderen  Legenden  waren  aucb  in   diesem  Falle   die  Gelebrten 


'  Vgl.  oben  S.  63. 

*  Noldeke  Beitrcige  zum  Alexanderroman  S.  32  Z.  25. 

'  Ibidem  S.  32.  *  Vgl   Noldeke  ibidem  S.  33  1.  Z. 
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der  islamischen  Friihzeit  viel  besser  unterrichtet  als  Muhammed. 
Sie  schopften  ohne  Zweifel  aus  denselben  Quellen,  die  ihnen 
jedoch  viel  reichlicher  und  ungetriibter  jflossen^,  und  sie  waren 
sicb  der  urspriinglichen  Identitat  Du'1-qarneins  mit  Alexander 
dem  GroBen,  zu  der  der  Koran  nicht  den  geringsten  Anhalts- 
punkt  bietet,  durcbaus  bewuBt.  DaB  dies  der  Fall  war,  gebt 
nicbt  nur  aus  der  Art  und  Weise  bervor,  in  der  sie  fort- 
wabrend  gegen  diese  Identifikation  polemisieren^  sondern  er- 
gibt  sicb  aucb  daraus,  daB  selbst  diejenigen,  die,  wie  wir 
unten  seben  werden,  den  Du'l-qarnein  des  Korans  von 
Alexander  dem  GroBen  loslosen,  darauf  besteben,  daB  es  einen 
jiingern  Du'l-qarnein  gab,  der  mit  Alexander  identiscb  war.^ 
Allein  bei  dem  eigentiimlicben  Verlauf,  den  die  Alexander- 
iiberlieferung  im  Islam  genommen  batte,  muBten  sicb  sebr 
bald  Bedenken  einstellen,  die  laut  und  eindringlicb  gegen  die 
Identitat  der  koraniscben  Gestalt  mit  dem  mazedoniscben 
Welteroberer  spracben.  Denn  die  syriscb-cbristlicbe  Legende, 
aus  der  die  Koranepisode  floB,  entsprang  jener  Tendenz,  als 
deren  friibester  Reprasentant  die  ;^-Rezension  des  Pseudo- 
kallistbenes  erscbeint  und  die,  in  ibrem  Bestreben,  den  beid- 
niscben  Welteroberer  dem  cbristlicben  Gescbmacke  anzupassen, 
ibn  nacbeinander  in  einen  gliiubigen  Monotbeisten^,  einen  Ver- 
ebrer  Jesu,  auf  dessen  Erscbeinen  er  mit  Sebnsucbt  bofft  und 
dem  er  seinen   Tbron  vermacbt^,   einen    ortbodoxen   Cbristen^ 


^  Noch  im  neunten  Jahrhtindert  laBt  sich  die  Bekanntschaft  mit 
der  syriscli-cliristliclien  Legende  im  Islam  nachweisen,  Noldeke  Bei- 
trdge  33. 

*  Die  Allgemeinheit  dieser  Anschauung  laBt  darauf  schlieBen,  da6 
die  syrisch  -  christliche  Legende  oder  vielmehr  der  in  ihr  enthaltene 
ErzahlungsstoflF  unter  den  Muhammedanern  weite  Verbreitung  gefunden 
hat  und  den  muhammedanischen  Gelehrten  in  viel  ungetriibterer  Form 
bekannt  war,  als  sie  im  Koran  erscheint. 

^  So  im  Pseudokallisthenes,  vgl.  Miillers  Einleitung  p.  XVL 

*  So  in  der  ,, Legende",  vgl.  Budge  Syriac   Version  p.  146. 

^  Vgl.  z.  B.  Firdausi,  bei  dem  auch  von  Biscbofen,  Christus  und 
dem  Kreuz  ofter  die  Rede  ist.     Noldeke  Beitrdge  51  1.  Z. 
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und  sclilieBlich  in  der  verwilderten  Phantasie  der  athiopischen 
Monche  in  einen  weltverneinenden  cliristliclien  Asketen  ver- 
waudelt.^  Diese  in  einem  Teil  des  syrischen  Schrifttums 
herrschende  AuflFassung  hat  auch  auf  den  Koran  abgefarbt,  in 
dem  der  Zweigehornte  durctaus  in  der  Haltung  eines  Gottes- 
mannes  erscheint  und  dem  frommen  Geschmacke  so  sehr  Ge- 
niige  tut,  da6  ihn  die  spateren  muhammedanischen  Theologen 
fiir  einen  Propheten^,  ja  teilweise  fiir  einen  EngeP  erklaren. 
Wahrend  nun  diese  Phase  der  in  den  Islam  eindringenden 
Alexanderlegende  unter  christlichem  EinfluB  stand,  war  der 
Hauptstrom  der  Alexanderiiberlieferung,  der  dem  Islam  durch 
die  arabische  Geschichtsschreibung  zugefiihrt  wurde,  von  einer 
fundamental  verschiedenen  Tendenz.  Denn  wie  Noldeke*  ein- 
gehend  nachgewiesen  hat,  folgt  die  Alexandertradition  der 
arabischen  Historiker  der  a-Rezension  des  Pseudokallisthenes, 
die,  von  christlichem  EinfluB  unberiihrt,  das  heidnische  Ge- 
prage  ihres  Helden,  trotz  aller  Ausschmiickungen  und  Ver- 
stiimmelungen,  beibehalt  und  als  seine  hervorragendsten  Eigen- 
schaften  die  nichtgeradeiibermaBig  frommen  Qualitaten  schranken- 
losen  Ehrgeizes  und  Willens  zur  Macht  hervortreten  liiBt. 
Kein  Wunder  daher,  daB  die  muhammedanischen  Theologen, 
denen   diese    literarhistorischen    Ubergange    unbekannt    waren, 


*  Vgl.  den  christlichen  Roman  bei  Budge  Ethiopic  Texts  p.  437  ff. 
und  oben  S.  218,  Anm.  1. 

*  Die  Frage,  ob  der  Zweigehornte  ein  Prophet  war,  wird  eifrig  dis- 
kutiert  und  auch  der  Hadith  wird  in  Mitleidenschaft  gezogen,  vgl.  insbe- 
sondere  Ta'labi  "Ard'is  204,  10,  der  sich  schlieBlich  dafvir  entscheidet,  daB 

er  ein  Prophet  ohne  selbstandige  Mission  war:  JwwwwO  y^  ^^J  lJ^" 
'  Diese  Ansicht  wird  allgemein  dem  Chalifen  'Omar  b.  al-Chattab 
zugeschrieben,  Mas'udi  Muriig  Ii  249,  Biruni  Atar  40,  Damiri  II  18 
Z.  3  V.  u.  und  andere.  Sibt  Ibn  al-Gauzi  Mira'at  az-Zaman  fol.  77'' 
fiihrt  sie  auf  'Ali  zuriick.  Dagegen  soil  nach  Ibn  Babiije  {Ikmal  ad- 
dln  fol.  174'')  'All  ausdriicklich  geleugnet  haben,  daB  Du'1-qarnein 
Prophet  Oder  Engel  war  (ahnlich  Dijarbekri  Ta'rlh  I  101). 

*  Beitrage  34  ff.    Vgl.  oben  S.  231  ff. 
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liber  diesen  Gegensatz  zwischen  dem  gottergebenen  Helden  des 
Korans  einerseits  und  dem  herrschsiichtigen  Welteroberer  und 
zugleich  macbtigen  Vertreter  und  Verbreiter  der  gottlosen 
griechischen  Kultur  anderseits  stutzig  werden  muBten.  Charak- 
teristisch  in  dieser  Beziebung  ist  die  AuBerung  des  beriibmten 
Tbeologen  und  Pbilosopben  Facbr  ad -din  ar-Razi  (starb 
606/1209),  der,  nacbdem  er  eine  Reibe  von  Argumenten  fiir 
die  Identitat  des  koraniscben  Du'1-qarnein  mit  Alexander 
dem  GroBen  angefiibrt  bat,  sicb  in  seinem  Korankommentar  ^ 
folgendermaBen  auslaBt:  „Es  folgt  also  mit  Notwendigkeit, 
daB  unter  Du'1-qarnein  (Sure  18,  82£F.)  gerade  er  (Alexander) 
zu  versteben  ist.  Jedocb  stebt  dieser  Annabme  ein  scbweres 
Bedenken  im  Wege.  Icb  meine  die  Tatsacbe,  daB  er  ein 
Scbiiler  des  Pbilosopben  Aristoteles  und  ein  An- 
banger  seines  Systems  war.  Denn  der  Umstand,  daB  ibn 
Gott  (im  Koran)  preist,  wiirde  notwendigerweise  den  ScbluB 
nacb  sicb  zieben,  daB  das  System  des  Aristoteles  wabr  und 
korrekt  ist.     Dieses  aber  ist  unannebmbar."^ 

Abgeseben  von  diesem  speziellen  Einwand,  scbien  die 
RoUe,  die  Du'l-qarnein  im  Koran  zugewiesen  wird,  eber  eine 
bibliscbe  Personlicbkeit  anzudeuten  und  dieser  Eindruck  wurde 
um  ein  Bedeutendes  durcb  die  Verbindung  verstarkt,  die  in 
der  mubammedaniscben  Legende  zwiscben  Du'l-qarnein  und 
unserm  Propbeten  Cbadbir  bergestellt  worden  war,  einer 
Gestalt,  deren  Identitat  und  Lebenszeit  nicbt  minder  scbwan- 
kend  waren,  aber  docb,  mit  geringen  Ausnabmen,  in  bibliscbe 
Zeiten  verwiesen  wurden. 


'  Mafatlh  al-geih  V  752,  13. 

2  Aus  derselben  Anschauung  heraus  erklart  Sahrastani  (ed.  Cureton 
II  328),  daB  „al-l8kender,  der  Philosoph  und  der  Romer,  mit  dem  Konig 
Du'l-qarnein,  nicht  aber  mit  dem  im  Koran  erwilhnten  Du'l-qarnein 
identisch  ist.  Er  ist  vielmehr  der  Sohn  des  Philipp  (jAijJLLAi) "  usw. 
Eb  ist  interessant,  daB  Dijarbekri  {Ta'rlh  I  101  1.  Z.),  der  Sahrastani 
zitiert,  das  oben  angefiihrte  Argument  Razis  wortlicb  mitten  in  das 
Zitat  einschiebt. 
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Um  all  diesen  Tatsachen  gerecht  zu  werden,  verfielen 
manche  muhammedanische  Gelehrte  auf  den  seltsamen  Ge- 
danken,  Alexander -Du'1-qarnein  eine  iibernatiirliche  Lebens- 
dauer  zuzuschreiben,  die  unbeschrankte  Verwandlungsmoglich- 
keiten  bot  und  die  demgemafi  auf  500^,  auf  1000^,  ja  sogar 
auf  1600^  Jahre  angesetzt  warde  *  Die  Mehrheit  der  Theo- 
logen  half  sich  jedoch  mit  der  geistreicben  und  unter  den  an- 
gegebenen  Voraussetzungen  durchaus  nabeliegenden  Hypothese, 
daB  es  zwei  Du'1-qarneins  gab,  von  denen  der  jiingere  mit 
Alexander  identisch,  der  altere  dagegen  durcb  den  koraniscben 
Helden  reprasentiert  sei.^  Durch  diese  Annabme  wurde  einer- 
seits  der  fromme,  ja  der  propbetische  Cbarakter  der  Koran- 
gestalt,  fiir  die  nunmebr  eine  unbescbrankte  Zabl  von  Identi- 
fikationen  freistand,  gerecbtfertigt  und  anderseits  die  von  jeber 
feststebende  Identitat  des  Zweigebornten  mit  Alexander  dem 
GroBen  aufs  willkommenste  bestatigt. 

Icb  komme  auf  die  letztere  Gleicbung  weiter  unten  zuriick 
und  bebandle  zunacbst  die  verscbiedenen  Identifikationen,  die 
fiir  den  alter  en  Du'1-qarnein  vorgescblagen  worden  sind. 
Icb  ftibre  an  erster  Stelle  Jaqut  (starb  626/1229)  an,  der  die 
genannte  Hypotbese  in  etwas  modifizierter  Gestalt  bietet  und 
mit     seiner     seltsamen    Identifikation     ganz     isoliert     dastebt. 


'  Ibn    Babuje    Ihnal    ad -dm    fol.    179^    ^^     vLw    Lx)    StXfe    j^l^ 

*Lc  Geuauer  gesprochen,  fangen  also  die  500  Jahre  mit  dem  Zeit- 
punkt  seiner  Berufung  an. 

-  Vgl.  Noldeke  Beitrdge  S.  8  Anm.  2. 

■'  Dijarbekri  I  101  Z.  8  v.  u. 

*  tJber  Du'1-qarnein  als  mu'ammar  (,,Langlebiger")  vgl.  auch  Gold- 
ziher  Kitdb  al-mu'ammarm  p.  LXVl. 

^  Maqrizi  Hifat  I  153  widmet  ein  besonderes  Kapitel  der  „Er- 
wahnung  des  Unterschiedes  zwischen  Alexander  und  Du'l-qarnein  und 
(der  Darlegung),  da6  sie  zwei  verschiedene  Personen  waren".  Vgl.  auch 
die  Entschiedenheit,  mit  der  sich  Damiri  II  19  unten  auBert.  Dijarbekn 
I  100  f.  behandelt   den   alteren  und  den  jungeren  Dul-qarnein   separat. 
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Ich  gebe  den  betreffenden  Passus  aus  seinem  geographischen 
Worterbuch^,  der  die  unglaubliche  Verwirrung,  die  selbst  im 
Kopfe  eines  so  '  wohlunterrichteten  und  weitgereisten  Mannes 
liber  die  Gestalt  des  Mazedoniers  herrschte,  in  grelle  Beleuch- 
tung  riickt,  in  wortlicher  tFbersetzung  wieder.  „Andere  er- 
wahnen,  daB  der  Erbauer  von  Alexandrien  der  erste  Alexander, 
der  Romer^,  mit  dem  Beinamen  „der  Zweigehornte^'  war. 
Sein  (eigentlicher)  Name  war  Asak  der  Sohn  des  Selukus^ 
und  er  ist  keineswegs  mit  Alexander  dem  Sohne  des  Philipp 
identisch.  Der  erste  Alexander  war  derjenige,  der  die  Erde  um- 
kreiste  und  die  Finsternisse  erreichte  Auch  war  er  der  Genosse 
Moses'  und  al-Chadhirs.*  Ferner  ist  er  derjenige,  der  den 
Wall  (gegen  Gog  und  Magog)  baute^  und  der,  als  er  an  einen 
Ort  gelangte,  der  undurchdringlich  war,  ein  Ro6  samt  einem 
Reiter  aus  Erz  aushauen  lieB,  dessen  linke  Hand  die  Ziigel 
des  Rosses  festhielt,  wahrend  die  rechte,  auf  der  (die  Worte) 
„Hinter  mir  gibt  es  kein  Weiterkommen"  gesckrieben  waren, 
ausgestreckt  war.^  Man  behauptet,  daB  zwischen  ihm  und  dem 
spatern  Alexander,  der  der  Genosse  des  Dara  (Darius)  und  der 
Eroberer  Persiens,  zugleicb  aucb  der  Scbiiler  des  Philosopben 
Aristoteles  war  und  32  Jahre  gelebt  haben  soil,  ein  langer 
Zeitraum  liegt  und  daB  der  erste  (Alexander)  ein  Glaubiger 
war,  wie  Allah  von  ihm  in  seinem  Buche  berichtet,  auch  daB 
er  von  ungewohnlich  langer  Lebensdauer  war^  und  die  (gesamte) 
Erde  beherrschte.     Der  spatere  (Alexander)  dagegen  habe   sich 


^  Im  Artikel  uber  Alexandrien  I  257  Z.  10  fF. 

^  Vgl.  iiber  diese  Bezeichnung  weiterunten  S.  292  ff. 

^  Letzteres  ist  natiirlich  Seleucus.  dLwi,  wohl  dllct  zu  sprechen, 
ist  ohne  Zweifel  dLvuy  Arsak,  'AQ6dyir]g,  der  Begriinder  der  Arsaciden- 
dynastie.  Derselbe  Name  erscheint  bei  Tabari  in  der  Form  dLcil,  Nol- 
deke  Beitrdge  S.  46  Anm.  1.  Das  Arsacidenreich  wird  nach  arabischer 
Weise  nicht  unpassend  als  der  Sohn  des  Seleucidenreiches  aufgefaBt. 

*  Die  Verbindung  dieser  beiden  wird  vom  Hadith  gefordert,  oben 
S.  243  f. 

^  Vgl.  oben  S,  223,  Anm.  4.    Noldeke  Beitrdge  49.        ®  Oben  S.  281. 
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an  die  Meinungen  der  Philosophen  gelialten,  habe,  im  Einklang 
mit  der  Lelire  seines  Meisters  Aristoteles,  an  die  Ewigkeit  der 
Welt  geglaubt^,  auch  habe  er  Dara  getotet,  docb  habe  sich 
seine  Herrschaft  auf  Rom  und  Persien  beschrankt". 

Jaqut  nimmt  also,  zum  Unterschied  von  alien  andern 
Gelehrten,  nicbt  zwei  Dti'l-qarneins,  sondern  zwei  Alexander 
an^,  indem  er  den  altern  Alexander  mit  dem  Zweigehornten 
des  Korans  und  zugleich  merkwiirdigerweise  mit  dem  Erbauer 
von  Alexandrien  und  dem  Begriinder  der  Arsacidendynastie 
identifiziert.  Da6  die  wirklichen  und  sagenhaften  Leistungen 
des  Mazedoniers  auf  seinen  marchenhaften  Vorganger  iiber- 
tragen  werden,  werden  wir  auch  bei  anderen  Scbriftstellern  zu 
beobachten  Gelegenbeit  haben. 

Nach  einer  Hypotbese,  die  Tabari  aus  einer  friihpersischen 
Quelle  anfiihrt^  und  die  aus  seinem  Gesckichtswerk  mit  und 
obne  Namensnennung  unendlicb  baufig  abgescbrieben  worden 
ist,  war  der  altere  Du'l-qarnein  ein  Zeitgenosse  Abrahams  und 
fungierte  fiir  ihn  als  Richter  in  Beerseba.  Dies  kann  sich 
nur  auf  Abimelech  beziehen,  doch  bleibt  der  Name  merk- 
wiirdigerweise weg.  Dagegen  stellt  Tabari,  in  einer  Anwand- 
lung  von  persischem  Nationalstolz,  mit  unverhohlener  Befrie- 
digung  fest,  daB  er  mit  dem  uralten  persischen  Konig  Feridun 
identisch  sei,  eine  Identifikation,  die,  wie  er  anderswo^  aus- 
driicklich  hervorhebt,  auf  einen  persischen  Genealogen  zuriick- 
geht.  Dieser  Dti'l-qarnein  soil  es  auch  gewesen  sein,  der  auf 
seinem  Zuge  nach  dem  Lebensquell  Chadhir  an  der  Spitze  der 
Vorhut  vorausschickte.^ 


1  Vgl.  oben  S.  280. 

2  Maqrizi  Bpriclit  von  „  Alexander  dem  GroBten"  {Al-Iskender 
al-a'zam)  als  einem  Vorfahr  unseres  Alexander,  unten  S.  292,  Anm.  1. 

■•  I  414,  7.     Vgl.  oben  S.  233  und  S.  234,  Anm.  4. 

*  Vgl.  oben  S.  234,  Anm.  4. 

^  Chadhir,  der  anstatt  Du'l -  qarneins  aus  dem  Lebensquell  trank, 
WTirde  zu  dessen  Lebzeiten  unsterblich  und  lebte  bis  auf  Moses.  Nach 
dem  Kitab  at-tlgan  (oben  S.  200)  wurde  Chadhir  zu  Lebzeiten  Du'l-qar- 
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Derselben  national -persischen  Tendenz  diirfte  die  Identi- 
fikation  Du'1-qarneins  mit  Marzuban  b.  Mardweih  ihre  Ent- 
stehung  verdanken.  Diese  Identifikation  wird  von  Damlri^ 
aus  Ibn  Ishaqs  Biographie  Muhammeds^  zitiert.  Doch  konnte 
ich  iiber  diesen  unzweideutig  persischen  Helden  nichts  weiteres 
feststellen.^ 

Viel  eifriger  als  die  Perser  gingen  die  Jemenier  zu 
Werke,  deren  Nationalstolz  ebenso  groB  wie  ihre  Walirbeitsliebe 
gering  war.  Denn  als  ein  AusfluB  des  siidarabischen  Patrio- 
tismus  sind  ohne  Zweifel  die  zablreichen  Versucbe  aufzufassen, 
den  im  Koran  riihmlich  erwahnten  Du'1-qarnein  fiir  die  siid- 
arabische  Nationalitat  mit  Bescblag  zu  belegen.*  Diese  Hypo- 
these,  die  den  Mazedonier  in  einen  Jemenier  verwandelt, 
wird  Wabb  b.  Munabbib  zugescbrieben,  und  zwar  soil  sicb 
dieselbe  auf  das  einmiitige  Urteil  der  drei  Kapazitaten  der 
islamischen    Friihzeit,    Ibn    'Abbas,    'Abdallah    b.   Salam    und 


neins  unsichtbar  und  offenbarte  sicli  erst  dem  Moses.  Merkwiirdigerweise 
gibt  sicb  dii^  persiscbe  Version  Tabaris  (Zotenbergs  Ubersetzung  I  374) 
mit  dieser  Auskunft  nicbt  zufrieden.  Vielmehr  leugnet  sie,  da6  der 
Du'l-qarnein  Chadhirs  und  der  des  Korans  identisch  seien.  Im  Gegen- 
satz  zur  allgemein  rezipierten  Ansicbt,  erkliirt  sie  den  Du'l-qarnein 
des  Korans  fiir  Alexander,  der  nacb  Moses  gelebt  babe,  und 
identifiziert  den  Du'l-qarnein  Cbadbirs  mit  dem  alteren 
Du'l-qarnein,  der  ein  Zeitgenosse  Abrahams  war. 

'  II  19  unten.  ^  «J    S>-VvJI    ^    «i^    ftX^. 

^  Bei  Dijarbekri  I  101  Z.  13  v.  u.  (ohne  Quellenangabe)  wird  der 
Name  in  der  Form  ^Lj^aJI  *^)y^  ij-?  iO^)r*  uberliefert  und  sein 
Trager  als  ein  Nacbkomme  des  Junan  bezeicbnet.  Sehr  wabrscbeinlich 
ist  2O.0w^  resp.  ^\y^  mit  dem  sicberlich  verstiimmelten  Namen  ^syo 
identiscb,  der  bei  'Omara  (unten  S.  309,17)  als  miitterlicber  GroBvater 
Alexanders  figuriert,  dessen  Genealogie  gleicbfalls  auf  Junan  zuriick- 
gefuhrt  wixd.  DaB  der  Name  trotzdem  urspriinglich  persiscb  ist,  ist 
selbstverstiindlich. 

*  In  kurioser  Weise  wird  der  Drache  Dahak  der  persischen  Mytho- 
logie,  den  persiscber  HaB  in  den  Araber  Dahbak  verwandelt  bat,  von 
den  Jemeniern  fur  sicb  in  Ansprucb  genommen,  Tabari  I  202.  Freilich 
sind  aucb  die  anderen  Araber  nicbt  wenig  auf  ibn  stolz,  ibidem  201. 
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Ka'^b  al-ahbar,  griinden.*  Inwiefern  der  letztere  Anspruch  auf 
Wahrheit  beruht,  wird  sich  schwer  feststellen  lassen.  Jedenfalls 
ist  einem  so  patriotisclien  und  pbantasiereichen  Jemenier 
wie  Wahb  eine  derartige  Leistung  scbon  zuzutrauen.  Mit  welchem 
Hochdruck  jedoch  die  „himjarisclie  Fabrik",  um  einen  Aus- 
druck  Goldzihers  zu  gebrauchen",  gearbeitet  hat,  laBt  sich  aus 
der  Mannigfaltigkeit  der  Personen  ersehen,  mit  denen  die  siid- 
arabische  Benommistik   unsern   Helden    in  Verbindung  bringt. 

Nach  Wahb  soil  der  altere  Du'1-qarnein  mit  dem  Him- 
jarentobba''  as-Sa'b  identisch  sein,  auf  den,  wie  die  von 
Ibn  Hischam  reproduzierte  Version  lehrt^,  nicht  nur  die  Koran- 
episode,  sondern  auch  der  Inhalt  des  Alexanderromans  iiber- 
tragen  wurde.  Wie  in  den  anderen  Identifikationen,  wird  er 
auch  hier  fiir  einen  Zeitgenossen  Abrahams  erklart  und 
mit  Chadhir  und  dem  Lebensquell  in  enge  Beriihrung  gebracht. 
Die  Unsicherheit  der  siidarabischen  Uberlieferunof  zeigt  sich 
jedoch  in  der  Meinungsverschiedenheit,  die  fiber  die  Identitat 
selbst  dieses  Sa'b  herrscht  und  in  der  Fiille  der  verschieden- 
artigen  Genealogien,  die  diesem  zweifelhaften  Nationalhelden 
zugeschoben  werden.* 

Andere  lehnen  die  Identifikation  mit  Sa^b  ganzlich  ab 
und  setzen  an  seine  StelLe  Tobba^  al-Aqran  „den  gehornten 
Tobba'",  der  gleichfalls  sowohl  mit  dem  Lebensquell  und  dem 
Lande  der  Finsternis  als  auch  mit  Chadhir  in  Verbindung 
gebracht  wird.^ 

^  Oben  S.  193.  2  ygl.  Goldziher  Kitdb  al -  Mu' ammarm  p.  XV. 

8  Oben  S.  194ff. 

*  Ygl.  Kremer  I'ber  die  sildarahische  Sage  70  und  116.  Zu  den 
dort  zitierten  Genealogien  sind  noch  hinzuzufiigen  Sa'b  b.  'Abdallah, 
vgl.  Lidzbarski  in  Zeitschrift  fur  Assyriologie  VIII  275  Anna.  3,  Sa'b  b. 
al-Hammal,  Biruni  A_ar  40,  16  im  Namen  von  Ibn  Doreid,  und  Sa'b  b. 
yju-^-Lftil  unten  S.  319,  22.    Vgl.  auch  oben  S,  203,  Anm.  1. 

^  Kremer  ib.  70,  vgl.  Noldeke  Beitrdge  S.  46  Anm.  8.  Bei  Dina- 
wari  (Noldeke  ib.  S.  39  oben)  wird  Alexander  von  Tobba'  al-Aqran  bei 
seinem  Besuch  in  Jemen  feierlich  empfangen  und  als  Oberherr  an- 
erkannt. 
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Wieder  andere  erklaren  Du'l-qarnein  fiir  Abu  Karib 
Sammar  Jur'is  b.  Ifrikis  al-Himjari^,  fiir  Humeisa  b.  'Amr^ 
oder  fiir  Jasir  b.  'Amr  b.  al-'Abd  b.  Abraba  ar-Ra'is.^ 

Die  Bemiibungen  der  jemeniscben  Fabulisten  sind  nicbt 
obne  Belobnung  geblieben.  Die  Vorstellung,  daB  der  Du'l- 
qarnein  des  Korans  ein  Siidaraber  war,  fand  weite  Verbreitung 
und  Anerkennung.  Nocb  im  vierten  Jabrbundert  der  Higra 
entblodete  man  sicb  nicbt,  das  Grab  Du'1-qarneins  im  nord- 
licben  Jemen  zu  zeigen^,  und  selbst  ein  so  kritiscber  und  vor- 
urteilsfreier  Mann  wie  Biruni  (st.  440/1048)  oder  ein  so  wobl- 
unterricbteter  Gelebrter  wie  Maqrizi  (st.  845/1442)  bielten  sicb, 
auf  Grund  der  siidarabiscben  Namensform  von  Du'l-qarnein 
und  der  fabelbaften  Vergangenbeit  der  Jemenier,  fiir  ver- 
pflicbtet,  dieser  Hypotbese  den  Vorzug  zu  geben.^ 

Wir  baben  oben  geseben,  daB,  trotz  der  Loslosung  von 
Alexander,  das  Bild  des  mytbiscben  Dii'l-qarnein  in  den 
Rabmen  des  Alexanderromans  eingestellt  wird.  Dieser  Er- 
innerung  an  den  griecbiscben  Ursprung  des  Helden  und  dem 
Bestreben,  ibn  fiir  das  Arabertum  zu  retten,  diirfte  der  Ver- 
sucb  entsprungen  sein,  Du'l-qarnein  beziebungsweise  Alexander 
fiir  einen  Miscbling  aus  der  griecbiscben  und  ara- 
biscben  Basse  zu  erklaren.  Nacb  einer  Vermutung,  die 
Mas'^udi  etwas  zogernd  registriert  ^,  soil  einer  der  siidarabiscben 
Tobba^s  eine  „r6miscbe"  Stadt  erobert  und  in  derselben  eine 
Anzabl  von  Jemeniern  angesiedelt  baben.  Du'l-qarnein,  der 
allerdings  in  diesem  Falls   ausdriicklicb   mit  Alexander  identi- 


^  Biruni  40,  16,  zitiert  bei  Razi  Mafdtlh  al-'geib  V  751,  20  und  Dijar- 
bekri  I  101  mit  Varianten. 

2  Lidzbarski  Zeitschr.  f.  Ass.  VIII  275  Anm.  3. 

'^  Kramer  ih.  70;  116. 

*  Noldeke  Beitrdge  S.  47  Anm.  2.  Vgl.  Goldziber  Muliammedanische 
Studien  II  355. 

5  Vgl.  oben  S.  192,  Anm.  4. 

®  Murug  II  249,  mit  dem  Bekenntnis  „  Allah  aber  weiB  es  am 
besten". 
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fiziert  wird,  soil  nun  ein  Nachkomme  dieser  „romanisierten" 
Araber  sein. 

Doch.  schien  kein  Teil  des  Arabertums  fiir  diese  Misch- 
roUe  so  sebr  geeignet  als  die  Araber  aus  dem  Stamme 
Grass  an,  die  gleichzeitig  unter  der  Herrschaft  nationalarabiscber 
Fiirsten  und  in  inniger  Beziehung  zum  romischen  Reicbe 
standen.  Wir  wundern  uns  daber  nicbt,  wenn  wir  im  Namen 
von  MuqatiP  bericbten  boren,  da6  Du'1-qarneins  Vater,  der  ein 
Himjare  war,  sicb  mit  einer  feierlicben  Gesandtschaft  zu  den 
„R6mern"  begab  und  eine  Frau  aus  den  Gassan  heimfiibrte, 
welcbe  die  Mutter  unseres  Helden  wurde.^ 

In  abnlicber  Weise  scbienen  die  Araber  von  Hira,  die 
unter  der  Herrscbaft  der  Lacbmiden  eine  staatlicbe  Sonder- 
existenz  fiibrten  und  zugleicb  in  engem  AnscbluB  an  das 
Perserreicb  lebten,  ein  gewisses  Recbt  auf  die  Person  unseres 
Helden  zu  besitzen.  Daber  wird  der  altere  Du'1-qarnein,  der 
ja  vielfacb  fiir  einen  Parser  erklart  wird,  mit  dem  beriibmten 
Herrscber  der  Lacbmidendynastie  al-Mundir,  Sobn  des  Im- 
ru'ul-Qeis  und  der  Ma'as-sama  identifiziert.^ 

Wir  baben  oben  geseben,  welcber  Anteil  in  diesen  Speku- 
lationen  dem  siidarabiscben  Sonderpatriotismus  zukommt,  der 
nicbt  nur  den  Alexanderroman  zugunsten  eines  siidarabiscben 
Helden  usurpiert,  sondern  sicb  aucb  in  der  eigentlicben 
Alexanderiiberlieferung  bemerkbar  macbt,  indem  er  den  Maze- 
donier  einen  Abstecber  nacb  Jemen  macben  laBt/    Es  ware  zu 


'  Starb  150 '\ 

-  Sibt  Ibn  al-Gauzi  unten  S.  320,13. 

^  Tabari  bei  Noldeke  Geschithte  der  Araber  und  Perser  zur  Zeit 
der  Sasaniden  S.  169.  Biruni  Atar  40,  11.  Vgl.  Goldziher  Kitdb  al- 
mu'ammarm  S.  28  Anm.  13.  Nach  der  persischen  Version  Tabaris  (uber- 
setzt  vonZotenberg  II 162)  soil  sich  Mundir  selber  den  Namen  ,,I)a'l-qarnein" 
beigelegt  baben,  eine  ofFenbar  rationalistiscbe  Verschlimmbesserung, 
Durcb  die  obigen  Ausfiibrungen  ist  das  Motiv  dieser  Identifikation,  iiber 
welches  Noldeke  ibidem  Anm.  3  im  Zweifel  ist,  klargestellt. 

*  Dinawari  (starb  895/6)  bei  Noldeke  Beitrdge  S.  39  oben.  Alex- 
anders Besuch  in  Jemen  erwahnt  auch  kurz  'Omara  fol.  72*'  und  Suri  oben 
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erwagen,  ob  niclit  diese  Einfliisse  auch  in  den  groBen  Rassen- 
kampf  zwischen  Siid  und  Nord  hineinspielen,  der  so  tief  in 
die  Geschicke  des  Chalifats  eingriflf  und  selbst  auf  den  Hadith 
niclit  ohne  Einwirkung  geblieben  ist.^  Als  eine  Polemik  gegen 
die  Prablerei  der  Siidaraber,  die  nicht  wenig  auf  die  Zugeborig- 
keit  des  hocliberiilimten  Du'l-qarnein  zu  ihrem  Stamme  pocben 
mocbten^,  sebe  icb  die  von  den  arabiscben  Historikern  iiber- 
lieferte  Nacbricbt  an,  da6  Dii'l-qarnein,  wabrend  er  als  frommer 
Pilger  in  Mekka  weilte,  die  sudarabiscben  Cbuza^a  aus  dem 
beiligen  Gebiet  vertrieb  und  nicbt  nur  dasselbe  dem  Stamm- 
vater  der  Qoreiscbiten  Nadr  b.  Kinana  iibergab,  sondern  aucb 
den  Eponymos  der  Nordaraber  Ma'add  b.  'Adnan  durcb  Ge- 
schenke  auszeicbnete.^  Docb  ware  es  nicbt  zu  verwundern,  wenn 
ein  nordarabiscber  Fanatiker  geradezu  den  Mut  gefunden  batte, 
Du'l-qarnein  fiir  einen  wascbecbten  Nordaraber  zu  erklaren. 
Ein  derartiger  Versucb  liegt  vielleicbt  in  der  Notiz  des  Sibt 
Ibn  al-Gauzi  vor,  die  Du'l-qarnein  mit  'Abdallab  b.  ad- 
Dabhak  b.  Ma'^add  identifiziert.*  Ma'add  ist,  wie  wir  soeben 
geseben  baben,  der  Eponymos  der  Nordaraber.  Dabbak  wird 
in  den  Gescblecbtsregistern-^  als  Bruder  des  Ma'add  aufgefiibrt. 
'Abdallab  (Gottesknecbt)  mag  ein  konventioneller  Name  sein, 
der  fiir  den  frommen  Helden  des  Korans  vorziiglicb  paBt.'' 

S.  185.  A] 3  jemenische  Erfindung  sieht  auch  Noldeke  ibidem  Anna.  1 
diese  Nacbricht  an. 

*  Vgl.  Goldziher  3Iuhammedanische  Studien  I  78 ff. 

-  Von  einem  solchen  Fachr  seitens  der  jemenitischen  Dichter 
sprechen  ausdrucklich  Mas'udi  II  249  und  Birimi  40  unten.  Vgl.  auch 
Kremer  Uber  die  siidarabisclie  Sage  7 Iff. 

5  Dinawari  bei  Nokleke  Beitnige  39.  Es  ist  bemerkenswert,  da6 
Dinawari  zugleich  vom  Abstecher  nach  Jemen  berichtet.  Dinawari  re- 
feriert  natiirlich  und  als  Perser  steht  er  dem  Gegensatz  zwischen 
Nord-  und  Siidarabertum  gleichgiiltig  gegenuber. 

*  Unten  S.  319, 18  (im  Namen'  Alls!). 

^  Wiistenfeld  Genealogische  Tabellen  A  2. 

®  Ebenso  wird  Chadhir,  wohl  aus  einem  ahnlicben  Grunde,  'Ab- 
dallah  genannt,  oben  S.  145,  Anm.  3.  In  denselben  Vorstellungskreis 
gehort  vielleicht  die  Uberlieferung,    daB  Eva    urspriinglich    ibre   Kinder 
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Ich  reihe  mehrere  Identifikationen  an,  die  die  Erinnerung 
an  den  griechischen  Ursprung  Alexanders  widerzuspiegeln 
scheinen.  So  wird  als  der  eigentliche  Name  Du'l-qarneins 
'Abbas  b.  Qaisar  angegeben  und  sein  Vater  als  der  erste 
Qaisar  bezeichnet.^  Qaisar  wird  im  Arabischen  allgemein  als 
Bezeichnung  der  byzantinischen  Kaiser  gebraucht.  Was  'AbbSs 
bedeutet,  laBt  sich  schwer  feststellen.  Doch  lieBe  sich  recht 
wohl  denken,  dafi  irgend  ein  byzantinischer  Kaisername  sich 
dahinter  verbirgt. 

Nacii  einer  von  Damlri  zitierten  Notiz  soil  Du'l-qarnein 
yj^xivi^  oder  yj*jj*jc  geheifien  haben.^  Beiden  Namen  werden 
wir  spater  in  der  Genealogie  Alexanders  begegnen  ^  Der  erstere 
ist  natiirlich  Hermes;  der  letztere  ist  hochstwahrscheinlicli 
Herodes.  Vielleicht  hangt  mit  dieser  Identifikation  die  sonst 
vollkommen  isoliert  dastehende  Nachricht  zusammen,  da6 
Alexander  zu  den  „Kindern  Israels"  gehorte^  und  daB  er  dem 
Zeitalter  Jesu  nahe  war.^ 

Lediglich  erwahnen,  aber  nicht  erklaren  kann  ich  die  von 
Biruni^  zitierte  Identifikation  Du'l-qarneins  mit  „einem  Manne, 


lediglich  'Abdallah  nnd  'Ubeidallah  nannte  und  erst  vom  Satan  uberredet 
■wnrde,  ihnen  andere  Namen  zu  geben  (Tabari  I  149). 

^  Sibt  Ibn  al-Gauziunten  S.  319,20,  im  Namen  Muhammed  al-Baqirs 
(vgl.  oben  S.  131,  Anm.  1).  'Abbas  als  Name  Du'l-qarneins  wird  (ohne 
Vatersnamen)  aucb  'Ara'is  204  Z.  15  erwahnt.  „ Kaiser"  wird  Alex- 
ander auch  von  'Omara  (^unten  S.  308,  19)  tituliert.  >-a-oj  (ib.  309,  15) 
als  Name  des  GroBvaters  Alexanders  stebt  vielleicht  fur  y./>aj3.  Als 
Kaiser  von  Rom  figuriert  Alexander  auch  bei  Firdausi  (Noldeke  Bei- 
iriige  S.  1  unten). 

2  Hajat  II  19  unten.  In  beiden  Fallen  wird  Du'l-qarnein  als  Ab- 
kommling  des  Junan  bezeichnet.  Die  Namen  werden  also  als  griechisch 
empfunden 

^  S.  294  f.  Sie  werden  als  zwei  getrennte  Glieder  der  Genealogie 
zitiert.  Es  geht  daher  nicht  an,  wozu  man  sonst  geneigt  ware,  den 
einen  Namen  als  eine  bloBe  Verschreibung  des  andern  an/.usehen. 

■'  'Omara  (unten  S.  308,  10). 

s  Unten  S.  299.  ^  Jf^^  49^  9. 

Friedlaender :  Die  Chadhirlegende  u.  d.  Alexanderromau  19 
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namens  ,j^vicl  ('trks),  der  gegen  Samiras  \  einen  babylonischen 
Konig,  revoltierte  und  ihn  bekiimpfte." 

Allen  diesen  Schwierigkeiten  gelit  die  Erklarung  aus  dem 
Wege,  da6  Du'1-qarnein  iiberhaupt  kein  menschliches  Wesen, 
sondern  ein  Engel  war.  Als  ihr  Urbeber  wird  kein  Geringerer 
als  der  Cbalife  'Omar  bezeicbnet.^ 

Von  den  zablreicben  Hypothesen,  die  von  europaiscben 
Gelebrten  zur  Erklarung  unserer  Sagengestalt  aufgestellt  wurden, 
bebe  icb  nur  zwei  bervor,  die  von  Redslob^,  der  Dti'l-qarnein 
fiir  Cyrus,  und  die  von  Beer*,  der  ibn  fiir  den  epbraimitiscben 
Messias  erklart. 

Um  nun  auf  Alexander  den  GroBen  zuriickzukommen,  so 
wird  derselbe,  wie  wir  bereits  saben,  von  manchen  fiir  den 
Dti'l-qarnein  des  Korans  und  fiir  den  einzigen  Trager  dieses 
Epitbetons  erklart;  von  den  meisten  jedocb  wird  er  vom  Koran- 
belden  unterscbieden  und  als  ein  jiingerer  Namens vetter  des- 
selben  betracbtet.  Nacbdem  jedocb  alles,  was  den  Rubm  des 
mazedoniscben  Heros  ausmacbt,  diesem  geraubt  und  auf  seinen 
mytbiscben  Vorganger  iibertragen  worden  war,  blieb  die  neue 
Identifikation  inbaltsleer  und  bot  eigentlicb  nicbts  als  den 
Namen  Alexander.  An  diesem  bait  die  gesamte  Uberlieferung 
fest.  Aber  bei  seinem  Vater  bapert  es  bereits.  Nacb  Wabb 
b.  Munabbib  soil  zwar  der  jiingere  Dti'l-qarnein  Alexander 
gebeifien  baben^,  aber  von  seinem  Vater  ist  nicbt  mebr  die  Rede; 
er  wird  vielmebr   als    der   einzige  Sobn   einer  romiscben  bzw. 


^  (jjwvyoLo  Oder  |j/jwAX)Lw.  Dieser  mag  mit  dem  Konig  lo'v-y 
('Omara  fol.  73  ""ff.)  identiscli  sein,  mit  dem  Alexander  in  Babylon  feind- 
lich  zusammenstoBt.  In  der  Schrift  sehen  sicb  ivj'v>y  und  (j^wax[L«o] 
sehr  ilhulicli.     In  dem  Namen  selbst  mag  etwa  Semiramis  stecken. 

-  Obea  S.  279,  Anm.  3.     Vgl.  auch  Appendix  A,  S.  274. 

*  ZDMG.  9  (1855)  S.  214 ff.  *  Ibidem  S.  785 ff. 

^  DaB  er  al-Iskender  hieB,  wird  ausdriicklicb  auf  Wahbs  Autoritat 
bin  behauptet,  Sibt  Ibn  al-Gauzi  unten  S.  319,  19,  'Ara'is  204,  15.  Ibn 
Babiije  (s.  die  folgende  Anmerkung),  der  dieselbe  Tradition  reproduziert, 
nennt  ihn  Iskenderds. 
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alexandrinischen  Greisin  geschildert,  dem  seine  Weltlierrscher- 
rolle  von  Gott  geoffenbart  wird.^  Die  Yaterschaft  des  agyp- 
tischen  Nectanebus,  die  in  dem  in  Agypten  entstandenen 
Pseudokallistlienes  als  Tatsache  berichtet  wird,  ist  der  muham- 
medanischen  Uberlieferung  fast  ganzlich  unbekannt.  Dagegen 
wurde  die  vom  persischen  Nationalstolze  diktierte  Anscbauung, 
die  Alexander  zu  einem  Sobne  des  Perserkonigs  Dara  (Darius) 
macbt,  von  den  arabiseben  Gescbichtsscbreibern,  die  meistens 
persiscber  Abkunft  waren,  aufgegriffen  und  weiter  kolportiert. 
Man  kann  die  Legenden,  die  sicb  an  diese  Identifikation 
kniipfen,  in  den  Alexanderdarstellungen  nacblesen,  die  Noldeke 
in  seinen  Beitragen^  reproduziert. 

Aber  aucb  diejenigen,  die  die  Vaterscbaft  Pbilipps  gelten 
lassen,  sind  sicb  iiber  dessen  Person,  ja  sogar  fiber  die  ricbtige 
Form  seines  Namens  im  unklaren.  Da6  der  Name  Pbilipp  in 
der  vieldeutigen  arabiseben  Scbrift  in  seltsamen  Formen  er- 
scbeint^,  ist  obne  Zweifel  auf  Recbnung  der  Abscbreiber  zu 
setzen.  AUein  wir  erfabren  aus  einer  Bemerkung  Mas^udis, 
der  nocb  die  griecbiscbe  Etymologie  des  Namens  kennt,  da6 
bereits  zu  seiner  Zeit  die  Form  des  Namens  nicbt  mebr  fest- 
stand.^     Was    aber    die    ferneren    Glieder    der    Alexanderscben 


^  Diese  Tradition  wird  im  Namen  von  Wahb  in  verschiedenen 
Formen  zitiert.  'Am' is  204,  15  nnd  'Omara  fol.  4''  sagen  allgemein, 
da6  die  Greisin  zu  den  Rum  gehorte.  Dijarbekri  I  101,  19  und  Damiri 
11  20,  5  (der  ihn  zugleich  Sohn  des  Philipp  nennt)  erwahnen  ausdriick- 
lich  Alexandrien.  Ebenso  Ibn  Bilbuje  Ikmal  ad-din  fol.  174''  unten  im 
Namen  von  'Abdallah  b.  Suleiman,  der  die  Legende  in  einer  der  Gottes- 
schriffcen  gelesen  zu  haben  vorgibt  (oben  S.  126,  Anm.  4).  Nach  einer 
von  'Omara  (unten  S.  309,  6)  zitierten  Tradition  soil  Muhammed  erklart 
haben,  da6  Alexander  ein  Romer  und  von  den  Leuten  von  Larina  war. 
Da6  Alexander  von   niederer  Geburt  war,    sagt    ausdrucklich  Dijarbekri 

ib.:   ;ji-A£-!^ll    ^J^    ^Xj    jj. 

2  S.  34  ff.  *  Vgl.  unten  S.  294. 

*  Er  erklart  j-*.j-U  (etwa  Philibbos  =  Philippos)  als  „Pferdelieb- 
baber"  {cptX-mTCog),  fiigt  aber  hinzu,  daB  der  Name  auch  in  der  Form 
Q*oL}  (sic,  wobl  verderbt)  und  ^yAXfJ  (letzteres  sehr  baufig)  erscheint. 

19* 
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Genealogie  anlangt,  so  wird  man  von  vornherein  von  den  ara- 
bischen  Gelelirten  keine  geschichtliche  Treue  erwarten.  In  der 
Tat  scheint  der  grundgelehrte  Maqrizi  der  einzige  zu  sein,  der 
eine  Spur  der  griechischen  Alexandertradition  aufbewahrt  hat.^ 
Er  bezeichnet  Alexander  als  Mazedonier,  nennt  seinen  GroB- 
vater  Amyntas  und  kennt  seine  von  den  griechischen  Schrift- 
stellern  haufig  behauptete  Herkunft  von  Hercules  ^  Abgesehen 
jedoch  von  Maqrizi^,  sind  die  arabischen  Genealogien  Alexanders 
nichts  als  der  AusfluB  gelehrter  Spekulationen,  die  natiirlich 
ohne  den  geringsten  geschichtlichen  Wert  sind  und  nur  als 
Ausdruck  der  im  Islam  gelaufigen  historischen  und  ethnolo- 
gischen  Anschauungen  Beachtung  verdienen. 

Diese  Spekulationen  und  die  sie  verkorpernden  Genealogien 
drehen  sich  hauptsachlich  um  die  Auffassung  des  „romischen" 
Ursprungs  von  Alexander,  denn  als  „R6mer"  oder  als  Yer- 
treter  der  dem  Sassanidenreiche  feindlichen  romischen  Macht 
erscheint  Alexander  bereits  in  der  Pehleviliteratur  und  in  der 
aus  derselben  schopfenden  arabischen  Geschichtsschreibung.^ 
Bei  der  Yieldeutigkeit,  die  den  Namen  Eiim  und  Munii  im 
Orient  kennzeichnete  und  teilweise  noch  heute  kennzeichnet^ 
lieB  die  Bezeichnung  Alexanders  als  Romer  die  Moglichkeit 
offen,  da6  er  entweder  ein  Grieche  (ein  lonier)  —  ein  „r6mischer 
lonier",  wie  Maqrizi^  sagt  —  oder  ein  eigentlicher  Romer, 
oder  aber  ein  Ostromer  bzw.  Byzantiner  war.  Im  ersten  Falle 
wurde  Alexanders  Genealogie  auf  Jtinan  (Ion),  den  Stammvater 

^  Hitat  I   150     J'-^^)     ii^JJ>jo\     ^    jitjuJ^     jO->     vtUXw^l 

^1      ySH       ^jJI      ^Lll'       (J^y^       J*-^^)        lM^        ^       (j*-LXaJ 

|via£-!^t    x<XLCw!^il;     S.  153,  24  sagt  er   ^^^^    ^^^    sdJJLJ!^^    Uol. 

*  Vgl.  Noldeke  Bntrdge  S.  6  Anm.  2. 

■'  Er  diirfte  seine  Angaben  einem  Christen  verdanken,  der  Grie- 
chisch  verstand. 

*  Noldeke  Beitrdge  34.  ^  Hitat  oben  S.  192,  Anm.  4. 
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der  Griechen,  der  nach  biblischem  Vorgang^  als  Sohn  des 
Jafet  und  Enkel  des  Sem  betrachtet  wird,  zuriickgefiihrt  und 
Alexander  demgemaB  als  einer  der  „altereii  Romer"-  oder  als 
Nachkorame  Junans^  bzw.  Jafets'^  bzw.  Sems^  bezeichnet. 
Im  zweiten  Falle  wurde  Alexanders  Herkunft  von  Rum,  der 
nach  jiidisclier  Auffassung  als  ein  Sohn  bzw.  Nachkomme 
Esaus  gilt^,  abgeleitet  und  sein  Stammbaum .  auf  Esau  zuriick- 
gefiihrt. Wenn  unsere  Deutung  eines  Einzelnamens  richtig 
ist^,  diirfte  auch  Byzanz  vertreten  sein. 

Was  nun  die  einzelnen  Glieder  der  Genealogien  betrifft, 
so  sind  die  meisten  Namen,  wie  die  Fiille  und  Seltsamkeit  der 
Varianten  auf  den  ersten  Blick  zeigt,  zweifellos  arg  verstiimmelt. 
Manche  jedoch  lassen  sich  noch  in  ihrer  urspriinglichen  Be- 
deutung  wiedererkennen,  und  da  die  Namen  ein  interessantes 
Streiflicht  auf  die  Herstellungsmethoden  dieser  Genealogien 
werfen  und  in  ihrer  teilweisen  Ratselhaftigkeit  einen  eigentiim- 
lichen  Reiz  ausiiben,  setze  ich  sie  mit  ihreu  zahlreichen  Lesarten 
hierher.  Die  letzteren  entnehme  ich  den  folgendenQuellen:  Tabaris 
Text  I  700  (=  T)  und  den  in  den  FuBnoten  angegebenen  Yarianten 
(=  T^),  Mas^tidis  Murug  II  248  (=  M),  Birfinis  Text  Atar  40 
(=  B)  und  Varianten  (=  B''),  Ta'labis  ^ArcCis  in  der  Druck- 
ausgabe  Kairo  13 14"^  p.  203,  2ff.  (=  A)  und  den  oben  (S.  163, 
Anm.  3)  erwahnten  drei  Handschriften  (=  A%  A^,  A''),  schlieB- 
lich  Sururi  (=  S,  siehe  oben  S.  166,  Anm.  9),  dessen  Text  in 
beiden  Handschriften   genau   dieselben  Namensformen   bietet.^ 

»  Genesis  10,  2.  *  Unten  S.  308,  14. 

^  Damirl  II  19  Z.  6  v.  u.  und  sonst  sehr  liaufig. 

*  Sibt  Ibn  al-Gauzi  unten  S.  320,  2. 

''  Vgl.  oben  S.  134. 

^  Vgl.  Grunbaum  Neue  Beitrdge  zur  semitischen  SagenJcunde  S.  255 
Anm.  1.  Als  unmittelbarer  Sohn  Esaus  erscheint  Rom  bei  Ibn  Qoteiba 
Kitab  al-ma'drif  p.  19.     Vgl.  Noldeke  Beitrdge  S.  46  Anm.  3. 

'  Unten  S.  296,  Anm.  2. 

^  Graf  Moslicheddin  Sadis  Bosengarten  p.  263  f.,  der  den  betreffen- 
den  Abschnitt  Sururis  iibersetzt,  bietet  einige  abweicbende  Formen  (im 
folgenden  mit  Graf  zitiert). 
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I.  Alexander  als  Grieche 

1.  k(}jSjJ^\ Alexander 

2.  A^  j^Jluv-Lo  (sic),  A''  j^^^kJuJi,  A  ji^yLi, 
M    (j^j-Uj  ,     B     ^jjjJlLk£  ,     T  A'^  S     ^yJiLfJ , 

T    j-cJLo^  Philipp 

3^  S  j^^Jaj",  A  j^^Jaj,  T""  A''  j^^Ja-o, 
A*^  jw^ Jax ,  T  (j^«_> Jax) ,  A^  ji^Jax  .^ 
Fehlt  M  und  B.  ? 

3^*  M  ^„cfu);   T^    y£LA,    B  ^;-^i^,    B^    y^.y^^, 

T  *_>j„*^2x  =  a"'^.    Fehlt  A  und  S  .    .    .    .       Aegyptus^ 

4.  A'^  u-^yc,    A^  iji^yc,     TMBAA^'    ^^^yo, 

fehlt  S^ Hermes 

5.  M    yit^oO,    B^  ^f^,    A^  LT^Y^;   TA^  J*^>5>, 

B  j*3>jc,  A  j^^t>^,  A"=  ,j^^t>wj6.'    Fehlt  S     Herodes 


^  Letztere  Form  von  Tabari  ausdrucklich  als  verschiedene  Tran- 
skription  bezeichnet. 

*  Graf:  „Patrasun". 

^  Diese  Handschrift  transkribiert  fast  regelmafiig  griecliisclies  e  durch 
Jm.     Der  Name  ist,  wie  die  Endung  og  lebrt,  griecbisch. 

*  Dieser  Name  ist  zweifellos  ein  Duplikat  des  vorangegangenen. 
Beide  Namen  zusammen  finden  sich  ausscblieBlich  bei  Tabari,  der  sie 
deutlich   als  Duplikate  bezeichnet:    *_}wO-«    j^wj'    JUL}.. 

^  So  vermutet  schon  Sachau  in  der  Ubersetzung  Birunis  p.  382. 
Als  Ilucrajlkmanisn  „der  in  Agypten  Ansassige"  wird  Alexander  bereits 
in  der  friibpersischen  Literatur  bezeichnet,  Noldeke  JBeitrdge  34.  Die 
urspriingliche  Form  diirfte  ya^i  die  hebraische  Foi-m  der  Einfall  eines 
Antiquars  sein.  Genau  dieselbe  Methode  der  Genealogienfabrikation 
kann  man  z.  B.  bei  Malkisedek  beobachten,  vgl.  Fabricius  Codex  Pseiido- 
epigraphus  Veteris  Testamenti  (1713)  I  311  if.  Aus  ganz  ahnlichen  Spe- 
kulationen  heraus  wii-d  Malkisedek  als  Sohn  des  Sidon  und  Enkel  des 
Aegyptus  oder  aber  als  Sohn  des  Heraclim  (sic)  usw.  bezeichnet. 

^  Ebenso  laBt  Surfm  den  folgenden  Namen  aus.  Beide  Xamen  er- 
scheinen  selbstandig  als  Identifikationen  Du'l-qarneins  bei  Damiri  oben 
S.  289,  Anm.  2. 

■^  Vgl.  dazu  noch  fj*j^>^yS^  oben  S.  289. 
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6.  T^  ^^ia^,    T  ^ykjuo,  B^  A   ^ykjuc,  T^B 
^Ja^jo,  A''  ^^Aij^,  MA^  ;4i2-^,  A^'S  yJaJuc     Mentor?^ 

7.  ^.j  einstimmig^ Rom^ 

8.  M    hJ',    A-*'    LkJ,    T^'    UiJ,    T    ^, 

T-  ^J,   T-BS  ^^,   B^  ^,   A-  ^1, 

A  j^/iaJ Latinus^ 

9.  ^b^.    (A^  Ur*^-'   ^^  &jb^/ Ion 

10.    viob/ Jafet 

II.  Alexander  als  Romer 

1.  jJuJCw^I! Alexander 

2.  T^  n^^,  k^Kiyi,  A'^xj^,  A'^  }sS^,  T  xj^-,  ? 
M  ieo'.     Fehlt  B 

4.    M  ^^.,  TBA^^*^  iLyo^y Rom^i 

^  Sachau  p.  49:  Meton.  Graf:  Mentor.  Was  dieser  Mar  soil,  ist 
nicht  klar.  Noldeke  Beitrdge  S.  46  Anm.  3  scheint  an  Amyntas  zu  denken. 
tJber  die  Schreibung  (jjwLiA/ol  s.  oben  S.  292,  Anm.  1.  [Vgl.  die  „Nachtrage".] 

2  Die  folgenden  Namen  bietet  Mas'udi  in  der  Genealogie  Roms 
3Iurug  II  293  (im  folgenden  mit  M  293  bezeichnet).  Statt  ^^%\  Hest 
er  an  dieser  Stella  |*>^.    Graf:  Rom  an  us. 

'  ,c^5)  ist  nicht  das  Gentilicium  Rumij,  sondern  entspricht  genau 
dem  griechischen  'Pcofirj  und  dem  syrisch - rabbinischen  "^'^n.  Die  fol- 
gende  Genealogie  findet  sich  auch  bei  Jaqut  II  867,  4. 

*  Ebenso  M  293.  °  So  schon  Sachau  382. 

®  Bei  'Omara  unten  S.  308 f.  auch   i^y^  und  ij-^y^  gescbrieben. 
'  Dijarbekri  I  101,  22    schiebt  merkwurdigerweise  zwischen  Junan 
und  Jafet  Terah  {Tarih)  ein. 

*  Dagegen  M  293  isJiJi.  ^  Ebenso  M  293. 

*<*  Ebenso  M  293.     ^^^>  ist  Name  der  Stadt  Rom,  Jaqut  II  867,  1. 

**  Ebenso  erscheinen  die  Rum  als  Sohne  der  Jojyj  ^j-i  i«^5) 
bei  Jaqut  II  862,  2.  Auffalligerweise  erscheint  in  unserer  Genealogie 
Rom  sofort  zum  zweiten  Male.  Wahrscheinlich  sind  hier,  wie  sonst 
haufig,  einfach  zwei  Genealogien  miteinander  verkniipft  worden. 
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5.  A'^   hy    T-  ior^,    T    ^^,    MA^   Jaj^S 

B^  Jajo,  A«  ia-5v?,  T ^  JaJ>; ,  T ^  Jajjj ,  B  JaJ^     Byzanz^ 

6.  MA^  Joy,   T  jLey,    T-  Jooy,   B-  Joo^; , 
T^A^^  J^y>,  T^A«  Juiy^ ? 

^-    T  ^^;,  T^-  ^^^,  TV  ^^^,  T^MBA-  ^^^     Rom 

8.  ^^!  =  iss  (Genesis  36,  11) Sepho* 

9.  A*'  lybJL??  (sic),   A<^  Jliif    (sic),  A^yaJbl, 

M  yaJV\   B^  ^^^1,  ^^^i;  sonst  yuJ\     .       Eliphaz 
10.    (jOAJiJi^ Esau" 

Zur  Charakteristik  dieser  genealogischen  Spekulationen  ^ 
sei  noch  des  eigentiimlichea  Verhaltnisses  gedacht,  in  dem  die 
beiden  Genealogien  in  einigen  Texten  zueinander  erscheinen. 
Da6  sie  zwei  getrennte  Genealogien  darstellen,  ergibt  sich  auf 
den  ersten  Blick  nicht  nur  aus  der  Verscbiedenheit  des  ihnen 
zugrunde  liegenden  Prinzips,  der  gleichen  Anzahl  der  Glieder 
und  dem  doppelten  Vorkommen  Roms,  sondern  tritt  auch  mit 


^  Ebenso  M  293.  ^  g^  gcj^oQ  Sachau  p. 49.   Vgl.  S.  295,  Anm.  1. 

^  Sachau   ibidem  Theophil.     Doch   wurde   bei   einem   derartigen 

Namen  die  Endung  juj. kaum  fehlen.    Die  Endung  Jo —  steht  in  aUen 

Lesarten  fest.  Hier  diirfte  ein  Name  wie  Be'uel  oder  Bi'imU  (vgl.  Gold- 
ziher  Muhamm.  Studien  I  269)  vorliegen.     [S.  die  „Nachtrage".] 

•*  tJber  diese  Identifikation  vgl.  Sachau  382  und  Goldziher  ibidem. 

"  M  293  Ju}\. 

^  In  diesen  Genealogien  immer  in  dieser  Form.  Vgl.  unten  S.  297, 
Anm.  7. 

'  Als  Nachkomme  Esaus  wird  Alexander  auch  zu  Amalek,  dem 
Enkel  Esaus,  gezahlt  ('Omara  unten  S.  308, 17). 

^  Die  im  Moriscoroman  (oben  S.  173  ff.)  angefiihrte  Genealogie  Alex- 
anders spottet  aller  Identifikationsversuche.  Der  Vater  wird  Lufex,  die 
Mutter  Alguaide  (p.  281  Alaida)  genannt.  Der  Rest  der  Genealogie  lautet 
(p.  146):  Layes,  Tarin,  Rias,  Jiryes  (wohl  Georg),  Tetiin  Hayuel  (als  ein 
Name),  Haiziyun,  Mains,  Noxet,  Larzin,  Lerdi,  Chayuel,  Rum.  Die  Namen 
sind  sicher  verderbt,  aber  ebenso  sicher  von  den  oben  angefiihrten  Ge- 
nealogien verschieden.  Vielleicht  liegt  hier  der  Versuch  einer  spani- 
schen  Genealogie  vor.  Als  Spanier  erscheint  Alexander  bei  'Omara 
(unten  S.  308,11).     [Siehe  die  „Nachtrage'-.] 
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voller  Klarheit  aus  den  Worten  Mas'udis^,  Ta'Iabis^  uud 
Sururis^  hervor,^  Sei  es  nun,  daB  die  Zwiefaltigkeit  der 
Alexanderschen  Genealogie  storend  empfunden  wurde  oder  daB 
die  Anzahl  der  Glieder  zu  kurz  schien,  in  jedem  Falle  diirfte 
ein  harmonistisch  veranlagter  Gelehrter  auf  den  Gedanken  ge- 
kommen  sein,  durcli  Zusammenwerfung  der  beiden  Namen- 
reilien  eine  einheitliche  Genealogie  Alexanders  herzustellen  und 
er  brachte  dies  ohne  Schwierigkeit  fertig,  indem  er  das  zweite 
Glied  der  zweiten  Genealogie  an  das  Ende  der  ersten  anreihte 
{•1\  auo  (jo  cioL).  In  dieser  Form  erscheint  die  Alexandersche 
Genealogie  bei  Tabari,  Biriini  und  selbst  bei  Mas'tidi  an  einer 
andern  Stelle.^  Interessant  ist  das  Verbaltnis  der  Ta'labi- 
bandscbriften  zur  Druckausgabe.  In  dieser^  heiBt  es  am  Ende 
der  ersten  Genealogie  (binter  Jafet):  „und  es  wird  bebauptet, 
daB  seine  Genealogie  auf  Esau  (al-'^is),  den  Sohn  Isaaks,  des 
Sobnes  Abrahams,  des  Freundes  des  Allbarmberzigen,  Friede 
iiber  ibn,  zuriickgehe".  Diese  Worte  werden  von  samt- 
lichen  drei  Handscbriften  ausgelassen  und  an  ibre 
Stelle  wird  die  zweite  Genealogie  (-JJ  xjjj  ^)  als 
Fortsetzung  der  ersten  eingescboben.  Man  siebt  daraus 
deutlich,  daB  diese  genealogiscbe  Kombination  ziemlicb  alt 
sein  muB'  und  lernt  zugleicb  die  Metbode  kennen,  die  selbst 
in  diesem  Wabnsinn  sicb  beobacbten  laBt. 


^  II  248.  Nach  Anfiihrung  der  ersten  mit  Jafet  endenden  Genea- 
logie sagt  er:  „manche  aber  schreiben  ihm  einen  Stammbaum  zu,  der  ihn 
als  einen  Nacbkommen  Esaus  darstellt.  Unter  ihnen  gibt  es  solcbe,  die 
glauben,  daB  er  Alexander  der  Sohn  des  »3v^  usw.  ist". 

2  S.  unten  Anm.  7. 

^  Nach  Anfiihrung  der  ersten  Genealogie  fiigt  er  hinzu:  „es  wird 
aber  behauptet,  daB  er  vielmehr  ein  Nachkomme  Roms,  des  Sohnes 
Esaus,  war". 

*  Dazu  ist  hinzuzufiigen,  daB  Alexander  als  ein  Nachkomme  Senis 
gilt,  oben  S.  134.  »  II  293.  «  S.  203,  2. 

'  Vgl.  Sachau  in  der  tjbersetzung  Birunis  p.  382.  Dies  geht  auch 
daraus  hervor,  daB  bereits  bei  Ibn  Hisam  (angeblich  nach  Ka'b)  Junan, 
neben  der  gewohnlichen  Ableitung  von  Jafet,  als  Sohn  Esaus  (Lo^) 
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Zum  Sclilusse  seien  nocli  die  von  den  arabischen  Ge- 
lehrten  ausgesprochenen  Vermutungen  iiber  die  Lebenszeit 
Du'l-qarneins  kurz  erortert.  Sie  hangen  natiirlich  mit  den 
Vorstellimgen  iiber  dessen  Identitat  zusammen,  sind  aber 
vielleicht  in  nocli  hohereni  Grade  geeignet,  die  unglaublicbe 
Yerworrenheit  der  Alexanderiiberlieferung  im  Islam  zu  illu- 
strieren. 

Nach  einer  Notiz  des  Sibt  Ibn  al-Gauzi,  der  die  diesbe- 
ziiglicben  Hypothesen  kurz  zusammenstellt,  soil  Dti'l-qamein 
der  ersten  Generation  unter  den  Nachkommen  Jafets 
angehoren.^  Der  Grund  fiir  diese  Zeitansetzung  ist  mir  nicht 
klar,  es  sei  denn,  daB  irgendein  bjpotbesenreicher  Gelebrter 
den  guten  Einfall  gehabt  hat,  den  mit  Du'I-qarnein  identischen 
Alexander  „den  Romer",  einen  Nachkommen  Jafets,  direkt  mit 
Jtinan,  dem  Sohne  des  letzteren  und  dem  Eponymos  der 
Griechen,  zu  identifizieren. 

Eine  andere  Vermutung  bringt  unsern  Helden  mit  dem 
im  Koran  viel  umfabelten  Stamm  der  Tamtid  zusammen.  Nach 
Ibn  al-Gauzi^  soil  Du'I-qarnein  nach  den  Tamud,  nach  Dijar- 
bekri^  zur  Zeit  der  Tamud  gelebt  haben.  Letzteres  diirfte 
richtiger  sein.  Diese  Datierung  hangt  wohl  mit  der  uns  bereits 
bekannten  Vorstellung  zusammen,  nach  welcher  Du'1-qamein  mit 
dem  persischen  Konig  Feridun  identisch  war.'^  Dieser  wird 
von  Tabari  als  Zeitgenosse  Abrahams  betrachtet;  nach  andereu 
soil  er  jedoch  vor  Abraham  gelebt  haben.^     Die  letztere  Zeit- 


ersclieint,    oben  S.  194,  Anm.  4.     Es   wiire   interessant   festzustellen ,    ob 
die  verschiedenen  Fonnen  des  Xamens  Esau  (al-'Is  oder  'Isd  resp.  'Isauj 
auf  verschiedene  Vermittelung  zuruckzufahren  sind. 
1  Unten  S.  320,  2.  ^  Unten  S.  320,  4. 

^  I  101  z.  8  V.  u.:  x3L»:;-w.  LUI  Sj-*^  ^l^  j>y^  ^j^\  ^  ^\S 

xJu^.  *  Oben  S.  283, 

=  Damiri  II  19  Z.  4  v.  u.:    vlLU-'l   d^   ^-^^    [J*^.^^  *-^'  J^V*; 
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ansetzung  diirfte  sicli  mit  der  von  Tabari^  zitierten  Ansicht 
des  persischen  Genealogen  beriiliren,  die  Feridun  mit  dem 
biblischen  Noah  identifiziert.  Nun  aber  werden  die  Tamud, 
gleich  ihrem  Zwillingsstamm  'Ad,  in  die  Zeit  zwischen  Noah 
und  Abraham  verlegt.^  Die  1600  Lebensjahre,  die  Du'l-qarnein 
im  Zusammenhang  mit  jener  Zeitansetzung  zugewiesen  werden^, 
diirften,  wenn  wir  als  Endtermin  Alexanders  wirkliche  Lebens- 
zeit  ansetzen,  ungefahr  stimmen. 

Nicht  iibermaBig  klar  ist  die  Datierung,  die  Du'l-qarnein 
zwischen  Moses  und  Jesus  einschiebt.*  Als  Hintergrund 
dieser  Anschauung  ist  wohl  die  historische  Lebenszeit 
Alexanders  zu  denken,  Als  eine  dunkle  Erinnerung  an  die 
syrisch-christliche  Legende,  in  der  Alexander  das  Erscheinen 
Jesu  erwartet,  darf  man  vielleicht  die  Behauptung  ansehen, 
da6  Du'l-qarnein  „dem  Zeitalter  Jesu  nahe  war"^,  es  sei  denn, 
da6  hier  eine  spezifische  Identifikation  durchschimmert.^ 

Aus  der  Anschauung,  die  Alexander  fiir  einen  rechtglau- 
bigen  Christen  erklart  und  die  sicherlich  weit  verbreitet  war, 
da  sie  selbst  bei  Firdausi^  wiedererscheint,  laBt  sich  wohl  die 
Vermutung  ableiten,  da6  Du'l-qarnein  in  „der  Zwischenzeit 
nach  Jesu"^  oder  aber  „zwischen  Jesus  und  Muhammed"'*^ 
lebte.     Freilich   wiirde   auch   die   oben   erorterte  Identifikation 


>  Oben  S.  234,  Anm.  4. 

2  Die  Geschichte  der  'Ad  und  Tamud  tragt  bei  Tabari  (I  231)  die 
Uberschrift:  „Uber  die  Ereignisse,  die  sich  (in  der  Zeit)  zwischen 
Noah  und  Abraham  zutrugen". 

»  Oben  S.  298,  Anm.  5. 

*  Sibt  Ibn  al-Gauzi  unten  S.  320,  5. 

^  Damiri  II  19  Z.  4  v.  u.,  der  in  diesem  Falle  ausdriicklich  vom 
zweiten  (jiingeren)  Du'l-qarnein  spricht. 

«  Oben  S.  289.  '  Oben  S.  278,  Anm.  5. 

^  Damiri  II  20  Z.  5  ,c-ww-;^  tXv  5*^X^1  (3  ijt^  ;  ahnlich  'Omara 
unten  S.  308,13.     Dijarbekri  I    101  Z.  8   v.  u.  im   Namen  Wahbs:     ^^ 

«  Sibt  Ibn  al-Gauzi  unten  S.  320,6. 
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Du'1-qarneins  mit  einem  Gassaniden  oder  Lachmiden  zu  dieser 
Zeitansetzung  stimmen. 

Am  beliebtesten  ist  die  Annahme,  daB  Du'1-qarnein  ein 
Zeitgenosse  Abrahams  war  Diese  Ansicht  wird  von 
Tabari,  der  Du'l-qarnein  fiir  Feridun  erklart,  mit  groBer 
Energie  verfochten^,  und  sie  wird  aucb  von  denen  geteilt,  die 
ihn  fiir  einen  jemenischen  Helden  erklaren.-  Nach  einer  Er- 
orterung  der  verschiedenen  Yermutungen  iiber  Identitat  und 
Lebenszeit  Du'1-qarneins  erklart  sich  der  gelebrte  Sibt  Ibn 
al-  Gauzi  entschieden  fiir  die  Annabme,  da6  er  ein  Nachkomme 
des  Junan  b.  Nnh  (sic)  und  ein  Zeitgenosse  Abrahams  war.^ 
Ohne  Zweifel  trug  zur  Verbreitung  dieser  Vorstellung  der 
Umstand  bei,  daB  sie  nach  den  damaligen  religionsgeschicht- 
lichen  Anschauungen  eine  natiirliche  Erklarung  fiir  die  reli- 
giose Stellung  des  koranischen  Helden  bot.  Denn  dem  reli- 
giosen  und  wissenschaftlichen  Interesse  wurde  zugleich  Geniige 
geleistet,  indem  man  ihn  fiir  einen  Anhanger  des  abrahami- 
dischen  Glaubensbekenntnisses  erklarte,  ohne  ihn  mit  einer  der 
historischen  Religionen  in  Verbindung  zu  bringen.  Nach  einer 
Tradition,  die  Sibt  Ibn  al- Gauzi  auf  '^Ali  und  Wahb  zuriick- 
gefiihrt  wissen  will,  war  Du'l-qarnein  „ein  frommer  und  vor- 
ziiglicher  Konig,  der  sich  zur  Religion  Abrahams  bekannte 
und  den  Leuten  den  Einheitsglauben  und  die  Gottesfurcht  ans 
Herz  legte'^'*  Dieselbe  Vorstellung  ist  uns  bereits  mehrfach 
oben  begegnet  ^ 

Es  ware  vielleicht  nicht  ohne  Interesse,  die  ungemein 
zahlreichen  Erklarungen  des  Beinamens  „Du'l  -  qarnein",  die  ein 
Lieblingsthema  der  muhammedanischen  Schriftsteller  bilden, 
bei  dieser  Gelegenheit  zusammenfassend  zu  behandeln.  Allein 
die  Willkiir,    die    in    ihnen    zutage    tritt,    laBt    die    Gelehrten- 


»  Oben  S.  234.  -  Oben  S.  194. 

3  Unten  S.  320,  7. 

^  Fol.  77".  3  SS.  184,  193 f.    Vgl.  S.  278. 


Du'1-qarnein  unci  Alexander  der  GroBe  301 

schrullen,  die  wir  bis  jetzt  behandelt  haben,  weit  hinter  sich 
zuriick  und  sie  hangen  nur  sehr  lose  mit  unserm  Gegenstand 
zusammen.^ 

Appendix  C 

Die  Verwandlung  des  Seedamons 

(Zu  S.  31,  Anm.  1) 
Interessant  und  fur  unseren  Gegenstand  wichtig  sind  diejenigen 
Parallelen  zur  Yerwandlung  des  Koclies,  die  vom  Pseudokallisthenes 
unabhangig  sind  und  sehr  altertumliche  Ziige  aufweisen.  Ich  fiihre 
zunachst  den  hier  mehrfacli  zitierten  hebraischen  Alexanderroman  an 
(oben  S.  22,  Anm.  2),  von  dem  auch  Harkavy  (im  Sbornik  otdielenia 
russkawo  jazyka  i  sloiviesnosti ,  herausgegeben  von  der  Kaiserlichen 
Akademie  der  Wissenschaften  zu  Petersburg,  1892,  Band  53)  eine  aus- 
fiikrliche  Analyse  nach  einer  Handschrift  aus  Damaskus  gibt  (vgl.  auch 
die  Bemerkungen  Wesselowskys  und  Gasters  in  demselben  Bande).  Der 
Roman  ist  sicherlich  nicht,  vrie  Gaster  behauptet,  vormohammedanisch, 
aber  er  ist  jedenfalls  vom  Pseudokallisthenes  unabhangig.  Es  heifit 
dort:  Der  Konig  und  seine  Armee  gelangen  an  einen  groBen  Flu 6, 
dessen  Wasser  jedoch  untrinkbar  ist.  Sie  graben  Quellen  in  der  Nahe 
des  Flusses  und  finden  in  denselben  vorziigliches  Wasser.  Sie  lassen 
sich  daher  in  jener  Gegend  nieder  Am  zehnten  Tage  totete  ein  konig- 
licher  Jager  einige  Vogel,  die  aber,  als  er  sie  in  jenem  Flusse  reinigen 
woUte,  ins  Lebea  zuriickkamen  und  davonflogen.  „Als  der  Diener  des 
Konigs  dies  sah,  eilte  er  an  den  FluB  und  trank  von  dessen  Wasser. 
Er  meldete  dies  dem  Konige,  der  ausrief,  daB  es  das  Wasser  des 
Paradieses  sein  miisse  (vgl.  oben  Index  A  §  5),  und  daB  jeder,  der  aus  dem- 
selben trinke,  ewig  leben  werde.  'Gehe  hin  und  bringe  mir  etwas  Wasser 
zum  Trinken!'  Der  Diener  nahm  ein  GefaB  und  ging  hin,  um  etwas 
Wasser  zu  holen.  Aber  er  suchte  den  FluB  und  konnte  ihn  nicht 
finden.  Er  kehrte  zuriick  und  sagte  zum  Konig:  'Ich  war  nicht  im- 
stande,  das  Wasser  jenes  Flusses  (Ms.  Damascus:  jener  Quelle,  vgl.  oben 
S.  47,  Anm.  4)  zu  finden,  denn  der  Herr  hat  es  vor  mir  verborgen.'  Als 
der  Konig  dies  horte,  geriet  er  in  solcbe  ^^'ut,  daB  er  sein  Schwert  er- 
griff  und  dem  Diener  den  Kopf  abschlug.  Der  kopflose  Diener  begab 
sich  aber  nach  dem  groBen  Meere.  Menachem  der  Schreiber  (derselbe 
figuriert  im  Roman   als   Alexanders  Sekretar)   berichtet   im  Namen   der 


^  Eine  Zusammenstellung  dieser  Erklarungen  findet  man  fast  bei 
jedem  der  oben  zitierten  Schriftsteller ,  besonders  bei  Ta'labi  203,  Razi 
MafatlJi  al-geib  V  750f.  und  Dijarbekri  I  101.  Sibt  Ibn  al-Gauzi  fol.  77'' 
bietet  nicht  weniger  als  zwolf  Erklarungen  des  Beinamens. 


302  Appendices 

Weisen,  daB  es  kopflose  Menschen  in  der  See  gebe,  die  die  Schiffe  um- 
stiirzen.  Doch  wenn  sie  sich  einem  Schiffe  nahern,  um  dasselbe  um- 
zustiirzen,  und  die  Passagiere  ausrufen:  'Flieh!  flieh!  Dein  Herr  Alex- 
ander!', dann  flielien  sie  auf  der  Stelle  und  das  Schiff  ist  gerettet". 
(Zum  letzteren  vgl.  oben  S.  14,  Anm.  7.) 

Die  von  Budge  herausgegebene  und  iibersetzte  athiopiscb-christ- 
liche  Alexanderlegende  (Budge  Ethiopic  Texts  p.  48 Iff.))  die  sonst  von 
wildester  Natur  ist,  bietet  in  Kap.  XI  die  obige  Episode  in  einer  Form, 
die  sich  teilweise  sehr  altertiimlich  ausnimmt:  Ein  Fischer  fing  in  einem 
Teiche,  dessen  Wasser  wei6  wie  Milch  war,  Fische,  die  unter  keinen  Um- 
standen,  selbst  wenn  sie  gekocbt  wurden,  getotet  werden  konnten.  Alex- 
ander, der  davon  horte,  befahl  dem  Fischer,  ihm  den  Weg  zu  jenem 
Teiche  zu  zeigen,  damit  er  in  demselben  bade  (vgl.  oben  S.  55,  Anm.  1). 
Aber  der  Fischer  verirrte  sich  und  konnte  den  Teich  nicht  finden. 
Alexander  will  den  Fischer  toten,  aber  dieser  kommt  immer  wieder  ins 
Leben  zuriick.  SchlieBlich  legt  er  ihn  in  Ketten  und  wirft  ihn  ins  Land 
der  Finsternis,  „weil  kein  Mensch  ihn  mit  irgendeiner  Todesart  toten 
konnte". 

Interessant  ist  endlich  die  Variante  im  altfranzosischen  Alexander- 
roman  (Meyer  Alexandre  II  175f.):  Enoc  (d.  h.  Henoch,  der  ewig  lebt) 
findet  die  Lebensquelle  und  badet,  trotz  Alexanders  Verbot,  in  derselben. 
Da  Alexander  ihn  nicht  toten  kann,  laBt  er  ihn  lebendig  in  eine  Saule 
einmauern. 

Appendix  D 

Magma'  al-bahrein 

(Zu  S.  63,  Anm.  4) 
Beziiglich  dieser  mysteriosen  Bezeichnung  mochte  ich  mich  der 
Ansicht  Fraenkels  (ZDMG  45,  325)  anschliefien,  der  sie  aus  der 
syrischen  Legende  ableitet  und  fiir  den  Beriihrangspunkt  der  hellen 
Meere  mit  dem  stinkenden  (und  dunklen)  Ozean  erklart  (vgl.  die 
Stelle  in  der  Legende  oben  S.  52,  Anm.  3).  Lidzbarski  {Zeitschrift  fur 
Assyriologie  VII  111)  wendet  dagegen  ein,  da6  ja  das  in  der  Legende 
erwahnte  Stiick  Landes  die  Meere  nicht  vereinige,  sondern  trenne.  AUein 
so  genau  darf  man  es  mit  der  syrischen  Legende,  die  sich  auch  sonst 
nicht  durch  iibergroBe  Klarheit  auszeichnet,  keineswegs  nehmen.  Der 
zehn  Meilen  lange  Landstreifen  braucht  nicht  unbedingt  eine  Landenge 
zu  sein.  Es  kann  sich  ebensogut  um  einen  Landvorsprung  handeln. 
Vielleicht  spielen  auch  die  Worte  L»-gJUi  r  tf^'  „  die  Vereinigung  dessen, 
was  zwischen  ihnen  liegt"  (Koran  18,  bO)  auf  diese  Vorstellung  an. 
Der  geographische  Hintergrund  der  syrischen  Legende,  der  auch  fur  die 
Alexandersage  im  allgemeinen  von  groBem  Interesse  ist,  laBt  sich  mit 
ziemlicher  Sicherheit  feststellen.     Die  elf  hellen  Meere,  die  die  Schiffe 
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der  Menschen  befahren,  konnen  sich  in  der  Hauptsache  auf  die  ver- 
schiedenen  Teile  des  mittellandischen  Meeres  beziehen.  Der  Landstreifen 
ist  sodann  hochstwahrscheinlich  der  Vorsprung  von  Gibraltar,  tind  das 
dahinterliegende  stinkende  (und  dunkle)Meer  ist  der  Atlantische  Ozean  oder, 
gemilB  der  alten  Anschauung  (vgl.  die  lichtvoUe  Darstellung  in  Istachri, 
ed.  de  Goeje,  p.  5ff.),  der  unbekannte,  geheimnisvoUe  Ozean  (syrisch 
^dqjJLjoo),  arabisch  ^j«^  1*5,1,  Jaqut  I,  504),  der  die  gesamte  Schopfung 
umgibt  und  daher  im  Arabischen  „al-bahr  al-muhit",  „das  allumgebende 
Meer"  (Jaqut  ^&.,  Istachri  ih.)  genannt,  auch  als  „balir  az-zulumat", 
„das  Meer  der  Finsternisse "  (Qazwini,  ed.  Wiistenfeld ,  I  126)  bezeichnet 
wird.  Diese  geographische  Bestimmung  der  Wanderungen  Alexanders 
wiirde  sehr  gut  zu  der  Schilderung  der  Fahrt  des  Gilgamesch  im  baby- 
loniscben  Epos  stimmen.  Denn  wie  Jensen  Das  Gilgameschepos  in  der 
Weltliteratur  I  33,  Anm.  3ff.  eingehend  nachweist,  wandert  der  baby- 
lonische  Held  nicht,  wie  man  bis  jetzt  allgemein  glaubte,  nach  der 
Mundung  des  Euphrat  und  Tigris,  sondem  nach  dem  West  en.  Er 
zieht  auf  genau  demselben  Wage  wie  sein  mazedonisches  Nachbild  durch 
das  Mittelmeer  und  die  StraBe  von  Gibraltar  hindurch  nach  den 
stiirmischen  „Wassem  des  Todes"  westlich  derselben,  wo  sich  im  fernsten 
Westen  die  Insel  der  Seligen  befindet.  tJber  „ina  pi  narati",  das  ge- 
wohnlich  als  das  Vorbild  des  koranischen  „  magma'  al-bahrein"  be- 
trachtet  wird,  s.  Jensen  a.  a.  0.  p.  37,  Anmerkung.  Auch  in  vielen 
spateren  Alexanderversionen  wird  Alexanders  Zug  ins  Land  der  Finstemis 
nach  dem  Westen  verlegt.    Vgl.  Index  A  §  8. 

Was  nun  die  muhammedanischen  Gelehi-ten  betrifft,  so  waren  die- 
selben  schon  friih  iiber  die  Bedeutung  des  Ausdrucks  im  unklaren,  den 
manche  in  ihrer  Verlegenheit  sogar  allegorisch  —  als  Meer  des 
inneren  und  Meer  des  iluBeren  Wissens  -  erklaren  und  auf  Moses 
und  Chadhir  beziehen  (Beidawi  ed.  Fleischer  I  567,  Damiri  Hajdt 
al-Jiajaicdn  s.  v.  e^y>  OvS-  (Kairo  1311ii)  I  234,  auch  Bonst  oft  zitiert). 
Uuter  den  geographischen  Erklarungen  des  Namens  ragen  zwei  be- 
sonders  hervor,  von  denen  die  eine  „die  Vereinigung  der  beiden  Meere" 
mit  der  GibraltarstraBe,  die  andere  denselben  Ausdrack  mit  der  Suezenge 
verbindet.  Die  erstere  Ansicht  wird  von  Qazwini  (ib.)  und  Damiri  (ib.) 
verfochten,  die  einen  ausfuhrlichen  Bericht  reproduzieren,  nach  welchem 
der  Fisch  des  Moses  (Koran  18,  60)  noch  in  einer  an  der  Kuste  von  Ceuta 
befindlichen  Fischart  fortlebt,  vgl.  oben  S.  95,  Anm.  3.  Nach  der 
andern  Ansicht,  die  auf  den  Basrier  Qatada  (starb  117h)  zuriick- 
gefiihrt  wird  (bei  Damiri  ib.  und  anderen,  anonym  Beidawi  ih.), 
„bedeutet  die  Vereinigung  der  beiden  Meere  den  Ort,  an  dem  die 
Meere  von  Persien  und  Rom,  und  zwar  in  ostlicher  Richtung,  zusammen- 

treffen" :  ^j^J\  ^  U«  (.jji fj  j~;li  ^j^i  ,^f^^  a-J^"^'  ^^^-^J ' 
Das   „Meer    von   Persien"    wird    als    Zweig    des    indischen    Ozeans    be- 
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trachtet  (Jaqut  I  502)  und  umfaBt  samtliche  Meere  der  asiatischen  Sud- 
kviste,  einechlieBlich  des  Roten  Meeres  (vgl.  Istachri  p.  7,  Z.  1 
,w.,Li  .:^T.j  ...LawJ  yS>  ^^_5iAJI  |«j^  j^^i  und  anderseits  Jaqut  I  503 
tNjLgJf  ^.^\j  f-jA  jy.*jw  \.fbJi  yS^^  |*j;i2Jl  _^)  Das  „Meer  von  Rom"  ist 
einer  der  vielen  Namen  fiir  das  Mittelliindisehe  Meer,  vgl.  Istachi-i  p.  6  und 

Lane  s.v.  *» ,.  (Eine  anderweitige  Angabe  Damiris  y^^p>\  y^V  L*^  v^r^j 
AjJLsJI  j^^j  scbeint  das  tote  und  das  rote  Meer  mit  einander  zu  ver- 
binden.)  Diese  Verscbiedenheit  der  Erklarung  scheiut  mit  der  verscbie- 
denen  Auffassung  von  der  Ricbtung,  die  Alexander  auf  seinem  Zuge  nach 
dem  Lebensquell  einscblug,  zusammenzubangen.  Die  Anscbauung,  nacb  der 
Alexander  durcb  die  Gibraltarstrafie  zog,  ist  nacb  dem  Vorangegangenen 
die  altertiimlicbere.  Dagegen  ist  es  sebr  wobl  denkbar,  daB  Muhammad, 
der  Moses  fiir  Alexander  einsetzt,  eber  an  den  Suez  und  die  Sinai- 
balbinsel  dacbte. 

Vielleicbt  sind  diese  Ausfiibrungen  geeignet,  einiges  Licbt  aiif  die 
ratselbafte  Erwilbnung  des  Felsens  in  Koran  18,  62  und  des  unterirdiscben 
Ganges  in  V.  60  zu  werfen.  Der  Felsen,  bei  dem  Moses  und  sein 
Diener  einkebren  und  bei  dem  sicb  anscbeinend  die  Meere  vereinigen, 
konnte  der  Gibraltarfelsen  sein.  Er  diirfte  scbon  in  dem  Bericbte  des 
Gewabrsmannes  von  Mubammed  figuriert  haben.  Er  mag  mit  dem 
Gebirge  in  der  Homilie  (oben  S.  37,  Anm.  1  und  53,  Anm.  7)  und  den 
'Bergen  der  Finsternis'  im  Talmud,  der  Alexander  ebenfalls  nacb  dem 
Westen  (iiber  Nordafrika)  zieben  laBt,  identiscb  sein. 

Der  unterirdiscbe  Gang  mag  sicb  auf  den  Suez  bezieben  und  auf 
die  Legends  anspielen,  nacb  welcber  Alexander  der  GroBe  das  Rote 
und  Mittellandiscbe  Meer  durcb  einen  unterirdiscben  Gang  zu  vereinigen 
unternabm.  Vgl.  Wesselowsky  im  Journal  des  Ministeriums  fiir  Volks- 
aufkldrung  (russiscb)  Petersburg  1885,  p.  171  f.:  Daniel,  der  Metropolit  von 
Ephesus,  der  in  den  Jabren  1493—1499  Agypten  und  Palastina  be- 
sucbte,  bericbtet,  daB  er  am  Gestade  des  Roten  Meeres  „  einen  unter- 
irdiscben Graben  sab,  den  Alexander  von  Mazedonien  begonnen  batte,  in- 
dem  er  die  beiden  Meere,  das  Rote  und  das  nordlicbe  (anscbeinend  das 
Mittellandiscbe)  Meer,  zwiscben  denen  die  Entfernung  nicbt  groB  und  un- 
gefabr  drei  Tage  betragt,  miteinander  vereinigen  wollte.  Docb  bracbte  er 
das  Unternebmen  nicbt  zu  Ende,  durcb  welcbes  er,  seinem  Wunscbe  ent- 
sprecbend,  Agypten  gewissermaBen  in  eine  Insel  verwandelt  batte.  Icb 
weiB  nicbt,  vras  ibn  daran  verbindert  bat".  Eine  andere  Erklamng, 
die  jedocb  die  Scbwierigkeiten  nicbt  lost,  s.  bei  Wabl  Der  Koran  (1828) 
p.  247  Anmerkung. 
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Appendix  E 

Chadhir  an  einem  See 
(Zu  S.  123,  Anm.  1) 
Als  Anhang  zu  den  Belegstellen  fur  den  „seeischen"  Charakter 
Chadhirs  mochte  ich  auf  die  interessante  Erzahlung  bei  Ibn  Faqih, 
ed.  de  Goeje,  88  ff.  (vgl.  Jaqut  IV  455  ff.),  hinweisen,  die  mir  ein 
dunkles  Echo  der  Lebensquellsage  zu  sein  scheint.  Sie  betrifift  den 
Bericht  des  Abu  Musa  b.  Nuseir  an  den  Chalifen  'Abdalmalik  uber  die 
sagenhafte  Kupferstadt  in  Andalus  (vgl.  iiber  diese  Stadt  die  letzten 
Kapitel  in  Nizamis  Iskendernama ,  die  auch  der  Bescbreibung  des 
athiopisch  -  christlichen  Romans  bei  Budge  Ethiopic  Texts,  London 
1896,  II  457,  zugrunde  zu  liegen  scbeint).  Nach  erfolgreicben  Ver- 
suchen,  die  Stadt  zu  betreten,  ,,erreichte  icb  den  See  in  der 
Nabe  deB  Sonnenunterganges ,  und  wir  blickten  bin  und  siebe, 
da  stand  ein  Mann.  Wir  riefen  ihm  zu:  wer  bist  du?  Er  sagte: 
ich  bin  ein  Mann  von  den  Genien  (Ginn).  Suleiman,  der  Sohn 
Dawuds,  hat  meinen  Yater  an  diesem  See  angebunden,  und  ich  kam, 
urn  zu  sehen,  wie  es  ihm  ginge.  Dai-auf  sagten  wir:  warum  stebst  du 
denn  iiber  dem  Wasser?  Er  sagte:  ich  horte  eine  Stimme  und  ich 
glaubte,  dafi  dies  die  Stimme  eines  Mannes  war,  der  an  diesen  See 
kommt  [Jaqut:  der  jedes  Jabr  einmal  an  diesen  See  kommt,  und  dies 
ist  die  Zeit  seines  Kommena],  um  am  Rande  desselben  einige  Tage  zu 
beten  und  Gott  zu  lobpreisen  und  zu  lobsingen.  Da  sagten  wir:  wer 
mag  er  wohl  sein?  Er  sagte:  ich  glaube,  es  ist  al-Ghadhir"  (Ibn 
Faqih  91,  3flF.).  Naturlich  ist  bier  vieles  durcheinandergewiirfelt.  Aber 
irgendwie  hangt  diese  Erzahlung  mit  dem  Alexanderroman  zusammen, 
da  Alexander  (Du'l  -  qarnein)  als  der  Erbauer  der  Stadt  gilt  (Jaqut 
IV  355,  12,  vgl.  dagegen  oben  S.  185)  und  die  letztere  als  Ort  der 
Lebensquelle  gepriesen  wird  (s.  das  Gedicht  bei  Jaqut  ibidem).  Ibn 
Faqih  p.  90  erinnert  lebhaft  an  die  Amazonen  und  deren  Geschenk. 
Vgl.  noch  S.  141,  Anm.  2  und  s.  Jaqut  I  258  s.  v.  X.i  .  J^,JtX.w^ f . 

Appendix  F 

Chadhir  =  Matun  ^ 

(Zu  S.  222,  Anm.  2) 
In  der  athiopischen  Version  wird  Chadhir  ausdriicklich  mit  Matiin 
(^//)-i')  identifiziert.  Der  Name  ist  ratselhaft.  Ich  glaube  jedoch  auf 
die  Spur  dieses  sonderbaren  Heiligen  gekommen  zu  sein.  Unter  den 
Weisen,  die  am  Sarge  Alexanders  Ansprachen  bielten  —  ein  beliebtes 
Thema  in  der  popular- philosophiscben  Literatur  — ,  wird  bei  Eutychius 

Friedlaender :  lae  Chadhirlegeude  u.  d.  Alexanderroman  20 
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{Annales  ed.  Pocock  I  289  1.  Z.)  ein  Matrun  al-haMm  ,,der  Philosoph 
Matriin"  namhaft  gemacht.  Derselbe  Philosoph  erscheint  in  genau  der- 
selben  Funktion  bei  SahrastanI  (ed.  Cureton  II  331  Z.  13,  ebenso  in  den 
vier  Sahrastanihandschriften  des  British  Museum)  in  der  Form  Matur 
(die  Identitat  ist  zweifellos,  da  die  ihnen  zugeschriebenen  Spriiche  iden- 
tisch  sind).  In  einer  altfranzosischen,  aus  dem  13.  Jahrhundert  stammen- 
den  Alexanderdichtung  spielt  ein  gewisser  Mitone  (oder  Mistonej  eine 
bedeutende  Rolle.  Er  wird  zusammen  mit  einem  gewissen  Aristeus  von 
Alexander  in  einem  Nachen  ans  Paradies  geschickt,  und  er  ist  es,  der 
den  Wunderstein  (oben  S.  41)  erhalt  und  Alexander  iiberbringt  (Meyer 
Alexandre  II  358).  Ich  stehe  nicht  an,  den  Matun  des  Athiopen,  dessen 
Name  sich  aus  den  angefuhrten  Namensformen  leicht  als  eine  Variante 
ergibt,  mit  dem  arabischen  Matrun  (resp.  Matur)  und  dem  altfranzo- 
sischen Mitone  zusammenzubringen.  Die  Mittelglieder  lassen  sich  frei- 
lich  zurzeit  nicht  angeben.  Doch  ist  dies  beim  Alexanderroman  nichts 
Uberraschendes.  Den  gottesfiirchtigen  und  weisen  Matun  mit  dem  bib- 
lischen  Baalspriester  Mattan  (II.  Eonige  11,  18),  der  in  einer  hebraischen 
Alexanderversion  als  tjbeltater  auftritt,  zu  identifizieren  (Gaster  in  Jour- 
nal of  the  Royal  Asiatic  Society  1897  p.  494,  vgl.  Harkavy  in  Shornik 
otdielenia  etc.,  Petersburg  1892,  p.  116),  halte  ich,  angesichts  des  radi- 
kalen  Unterschiedes  im  Charakter  und  in  der  Namensform,  fur  voll- 
kommen  ausgeschlossen.  —  Als  „Vezir"  Alexanders  nimmt  bei  Euty- 
chius  I  284  ff.  eine  an  Matun  =  Chadhix  lebhaft  erinnernde  Stellung 
Philemon  ein,  ebenso  bei  al-Makin  (Budge  Ethiopic  Texts  II  363,  ahn- 
lich  p.  391).  Auf  Philemon  fiihre  ich  den  ratselhaften  Rahaman  zu- 
riick,  der  in  derselben  Funktion  in  einer  anderen  iithiopischen  Legende 
(Budge  Ethiopic  Texts  II  291  ff.)  erscheint.  Diesen  wiederum  identifiziere 
ich  ohne  Zogern  mit  dem  Schreiber  (resp.  Sekretar)  Menachem,  der 
im  hebraischen  Alexanderroman  (oben  S.  301  f.)  mit  genau  denselben 
Funktionen  ausgestattet  erscheint  und  als  „das  Haupt  der  konig- 
lichen  Sekretare"  (Levi  in  Steinschneider  Festschrift  p.  145  Z.  19)  be- 
zeichnet  wird.  Vgl.  Harkavy  a.  a.  0.  p.  79—83,  der  eine  andere  Ab- 
leitung  vorschlagt.  Es  ware  interessant,  die  verschiedenen  Personen,  die 
in  der  Legende  als  Alexanders  „Vezire"  auftreten,  zusammenzustellen 
und  auf  ihren  Ursprung  zu  untersuchen. 


Textbeilagea 

1.  Aus  Ibu  Babujes  Ikmal  ad- dm  wa-itmam  an-ni'ma 

Kodex  Berlin  Ahlwardt  2721  (Pm.  55) 

(Vgl.  oben  S.  125  ff.) 

Lo     |.^LwJI     X-A-^      v.«iiil     ciOtX^     1^^      ^.'s     [fol.  171^] 

(jdju  1^   cijfwi"   JU  ^LfA-L«  jO-?  i^'  <X^  f^^   i>Li^    ^^   wftJL>>     5 
xJ    xJJ!     ,>^MJ     ^^   x-^"*^    I^-Ij    50Lyt    jjc    &^    J^.    yc    xJJI 
^^«^l.    ii<^.ojl    /m-«o    l<^^^    ^^^'^    1*-^    *^r^    ^-€-*^    v— JvXi    Jwo    xJ 

jj^  J^  j»jx.  xjy:^  *Xa/)  Jos-I.  Ji^  (J^a^jlJ  *_^  JU.  xjLs?I 

Jo    ^*i>>-9  X-*-*  (wjyAwo.  x-o  jj*^yj  Jjts?  j^UJI  ^a,  iaiuw.   SJ"-*^ 

1  Fol.  174^  cVa***'   ij-f    r*^    (J-f    ^''   Jul^. 

2  Cf.  Koran  is"  83. 

20* 
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LT^;  ;-^'  ^)y    ^y^    ^^*^;    ^;^^    ^^    i'   1*-^  tX^'^ 

oJi-Li>    l5<^'    ^-^'^     L^-^Lo    c^oi    jLs     iij    JU    j>LJ'    ^'J> 
iuxiJI     *x>    LotXil    sjjo   ^^    j>LftJ!    jyaj    C-ioLi    ^j-oiJI     sj^ 

2.  Aus  'Omaras  Alexandergeschichte 

Kodex  British  Museum  Or.  5928 
(Vgl.  S.  129f.) 

Je.     aujL^.      8»Lis.l.      i^^JLlf      i^j      ooje>     [fol.  3^] 

,^j>    ^    ^^j_iXx^    (j^UJL     L-g-*-*    Jj'-^J'    *-^'    CJlxS^   L^-^'r:?    ^ 
(j^  yo  Jyb  (j^  p„g^^  ^^^f  ^  yD  Jyb  ^  |,_g^  c^^y^' 

Jyit?  ^  [*-s-*^^  ^  u'^  ^y^  c^  [*-^;  c^^^'  c^^  y* 

15  ^^     ^     ,*Lw    ^f    (=  ^^  =  ^b^)    ^y    l)J^     ^ 
^j^   ^l^    JyL>    1^    f>-^^}    ^^v*-*Ji    ^iL^   cXju   sXl/0   (jl^    |vc- 

u;^  r-e-*^;  (^  ^y  cH  r*-^  u^  o^^  ^';  c^^  ^U*it 

j>£.     tXsv     ^^     SnU^     L.jlX:s»    j-wL>    JLs     Tsic;   =  5j-^is")     'j-^=*- 
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(jx.    (XfJtMj    ^j^    aLxiljo    (jof    Lojci^    SnUx.   JU   [fol.  4^] 

woLa    (jj    iUiic.    1^^,    Lo   *j6vLi6.|   (j5t>-o   ooLc.   JLs  [fol.  5*] 
jLxi     jJJI     JLwIj      M^r-^'      Z*"^^      (J^     ^r-y*'^      iJ-^^3^'     i^"^ 

^1  ^!  ^  ^^^^  ii^L^  JU  ^Lr  ^!  ^  ^Lo  ^1  ^ 

jj-j    ;3-^'    Laj<X>    SnUx:    JLs    (j*-La£.     (Jj!    (JX:    Ua£.    jjX.    ^s^  10 
SvUx      jLi'     (jwLa£.      1^1     ,^^     ClL^slf!     jjX.       vjUlS.-       ,^^       >-wCO 

^^j     'iJaJi     J^i>    \^J-*^     r^^.Lja     *-a£..     ^^j.jmJ-^     f^j£.     iifc>Lo     j^^ 

(^sic')  (jwyLLudf  j^   »JuXlw!^t  jl».*wI  ,^^^JiJI  fj  jjl  jLi"  ^j^Jdl 

^^    ^    j.Lw    ^    (1.  ^^)    ^y    ^   jyf^   ^  ^j-yai  ^t  15 

iiJoi^  .  .  .  io.JjXw^ll  ^^  i^<^^  y^^   Sy^^  (•^y    ^  y^y   *Ji-Lo 
I 

vj-?  G-  c^'^)   vj^y*   U^'   (^^^)  ^;^    c^?   ^>>7^  ^^^   ^^; 

Lgj    JUb    awoJ    3    LIax    hJJ    ^i    L^    i^jLoU    [fol.  6*] 

aJJI  JUwbAJf  Lg-i-«    *— >j-w  jV«  »-i^^  ^JJ^^   Lg-Lol  (sic)  ^jLa^I  1;^^  ^0 

:^^  ^Uk)i  ^1     Lo^  :^i^  Lc3:wt  ^^'  Lc  Lojjf  ^ 

ij^     Jcs»x      L^xJoCw     XjL      J>LC0     tJi      ;ff^?      ^^      '*^'     7"S^^      "^^^    ^^ 
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^!  dlf  ^Jl  ^  ^1  id  oJUi   x^i  3^U   xll^    [fol.  7^] 

^  t    '7.  ^  '  ^  .  ^        ^''^ 

**^l  ^i  JUui  viJLsuo  LcgJflJIj   [fol.  8^]  Usy   |V*J  &ji-9  'iy^ 

JU     j*^L^I     |V^-J^     «.y>      ^      (•La-     J^      Xj^      ^      ^s^T^ 

«M>t^  (ji  [V^'  Jj»'  ^  l»^wwJf  iv-^-yl-c-  (j^lj'  (sic)  \^^s  iXi^  s,U£- 

10  ^y?.^  woil  yo.  z**-**^'  [*-S^^  (J^"*'**''  <S^  '■^  '^'-iVJ^^'  1^;^ 
U^^^  ^(sic)  «-U!  Jwoiwu^i  y&.  ^.^yijtj.  J-aACJI  yc.  1^^  j^l 
^j  v,^   |vaLo   iX*:^^   ^>-^'  y^^  ^5**'^;  (JT*^'   (^^^)   '"^   y^^ 

Lgj!    xJ    lyUi    (V-g-^J    '-^Ji^    Lo    jj-c    *^LwJ    [fol.  16''] 
16  Loj   JU*   iLjiyi  JooJ!  ^J>!^   s-lJi^   JJollI   ^jf^    UiJLis.   dUUJI 
Jcx^    ^1     \i?Ibx?     R&jl^lxx     (1.    Ui-s)     jLs      JU-UaJI     sjjo     ^ 

20  J^Jo  iol  0121^1  ^J;^  3  \I\ys^  beUT  [fol.  17^]  LJU.W 
j^  U^iXi^f  j^     y  jjj  l»Lw  jJj  ij^  (j^^;  ^^*-^'  s<^ 

dUj   1^^   ^^^   «jLs?t   Jjou    JL^vJ    tCLo    li.!^!!    ^ii^j    s^v^-' 


^  Das  Wort  ist  anscheinend  zu  streichen. 
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^•.M/t  J^jJ  ^^r^  y^  *^  5  ^l:^^^<■^'  vY-^  ^  t^^-;^  ic»jai»  aui 
^t^^l  jj^  L^  L*  J^  LgJolyo^  L§xLa«^  Lg-cio^^  ^r!^ 
Lgjcs    ^tX^   !^    \**hc    aU-Lb    iuL^    jj^.    x5l-Lu/    tXa^l     jcJaX^o 

aJju    uAi>a>    ^1    ijc    aul»    ^3^^    *-^.y^    i04>Lfijl    |vJ    iU-UaJI 

^Li^.    (*-^-y^    J;r?    ^j*;    ^    y^    ^tXJ'    /•^^'-^    s>Xwx^ 

Owojf  ^IL  s-JI  jLc  jjU  ^ifc2>>  iOL^yo  ^^  |V<^  to'  «-S-^>^^-vu' 
_;J|  iLf-UaJf  ^^»jc  (?)  U'jf  .-^  SwCvw^t  J«^&.  l_>j-o  »j[«  aGLiJ 
(j*-wi    o!^i    ijj-cix.   Jc   Jes...    o^l    Swiiix.    vLxis-Li    xJ    xJJ!   buJ^ 

^1      »Lw      UJj      SJUO     ,j-4J      lS'^V      "^"^      iJT^      ^     j-^i^j      5t>-oLs 

yfi.  icdUi.  ^\  ^1  <Xgx.  )?^^  iU-UaJf  ^  »Lwj  Li-yvo  L^-o 
y^oju  !^  aJJI    5>Lw    Lo    aUJJaJf  ^^  L.LyJ  [fol.  17^]    5jX*»*x^   yc 

v^ULj   ^L    &CL«  ^  aJ  ^.j-**-    ^    aU-UaJ'    i^vo    JyiJ    (sic)    ^U 
^  Lies  j^wAJ'.tXxJI.     Vgl    die  iiNachtrage". 

2   tXsi  =  iX^jj,  vgl.   de   Goejes  Glossar   zur  Bibliotheca  Geogra- 
pJiorwn  Arabicorum  p.  375  s.  v.   ^^\. . 


10 


15 


20 
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dJj>    *4-u/    U-Ls    JU  ^-ULXjdL  c^LfcUaJ!  d^jo  ^ij  aoUs-Lw  ^ 

|jC'^>^  auJLfi.  Uaj'  U!x)  '^^j'yj  ao*-^^  J'-';    r*^?-*  Z*-^'  iCJU». 
Lo  jv^j;^  Jes^l^   jy  jcb>Li   |»Jo  Jj"l  (j^^   (.Jo  yi5^l  J^  xili 

ao'li   Lo  Jc   |»Jo    ij^    [*-6-^   ^'^■^  t:?   i^  r*^!;    r*^^'   't^^ 
10  sl^M^  ^Ui!  ic«  iJU!  J^^  ^UJI  ^^  LojcM  ^^  jJX  L^ 

ljcj»...     j^     aJJi      3>Lw     jjl    btXs^!^    <X?    !^'^     frLuo!^!    ^H'r*^^ 
LJiy   s^Lo    ^j^.»  ♦  ^     JtXiix!    Ug.;«A£.    |vii-vU    Ux   Lcj^  ;5<^'-» 

j^l^   jy  ^c>^^    Ua:;^:!    (vj    ^s'^    J)-**^';    ^!^Lw    L^i-LU 

j;^   xJlfi.    j>UjiJt^    Jo>^    yt    iJJi    j^t^    ^    2oLJ    w:Laj    ^f 

•20  ^L  sJyj-o  tX£>l   */;kv. :i  !^  ^.JmoI  iXji^l  (W^    lUs^  J'  (5-S-^' 

oUai    ^;.-^l  ;^;y   [fo^-   l^'l    »^^   i   ^    "^    ^^)T 

.yJI  v^3  ^^1  (c^'  (5^^^  Jjcoi  Ijjuiix)  t^Lol  ^^;^  cK^^ 
iCJUJL^   >JjCJi   SUj    Hj^"cU)    s^y^    ^    ^3U    xJI    ^^^\    U-U 

25  aJU!  ^SL?   s^I   ^j-^   Ji   JUiiiii   scXiO    ^a,  J^b  ^  oiii' 
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i5  ^  cT^  <5r^  ^  iS^f-  u'^  *^  bctXi^U  J^^  ^ 
botXi^L    jvJ   Lg^l  ^^.g:^   ,^Xi^   Lse^y    3,    r:V*^    ^;;-J   ^5^^^-^ 

sUiiLi  aJjix)  LotXJt  ^^  1>  *J  >^*^  y^  i>3Ls  Lgj.^  1^  aJJoLo 
iulb  yjcj  Jl  ^5-6^'  ;j^  li'  >LvJ  iwLof  S)v^'  i5^S  *^  (J^ 
JJoLj"  svjii.i   ^i   (1.  )Lo')    »Lw   L*-Li   L§-i>J   Jua^*   ^Jc    ijajjii    ^.yi\ 

xJJI  tX«^    5tXj  3  ^  (V^^   iL^L   *ii^'  ^^  «^!!^f   sjjo   ^j-o  10 
iSXlo   ^^   ^    *jj^    LjOtXi5i.L3   j^-ojo   |VJ   xxLxil    s\v^'  ts^)5   d^"^ 

!jU   aJLoL>   5)^=-^    (J^    )Lo    U-Li   L_-ui  L^>^  iXi».Ls  Lgijs>ol» 

JuvjlII   ^  UjlIs  [fol.  18^]  ^^fj   dL^JI   ^  L^;  v^\ 
JL*j  xJUl   JCco   J;^  piS"!^    iJUl   Ju^    L   IccJl   Jyb   JoLs    Ijl^  20 
vdJULoJ   ^tX)f    x-Ui   jXco^    boj>wj    s^-v^l   (J-ac    Jc.   *^*-cil    tXJii 
L2«Jj    tjcj>x.    j-o^i   ^l^    JLs     viUsft-Lo    cX-^    (jXJj    ^^     ^-^^ 


^  Lies  iuJli   (ein  Aroma),  vgl.  Z.  17  (Noldeke). 
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wojJl    j>ffc>vJ    i^^)}     (*-^-^'    VV    L<^**^     ^P^^^     s>LydJI     »w«ij 

JLlc!^    Ije^Lu;    aJLJ  Z=*   dUJ    «4-w   UJLi  ^\   Jyh^    JJL^I 

iiw«dAil    2ui    i5>r^^    ^^y^^    '^^'    ^^    2UwwJi   Jo.    cJl-^«^  2CdL=>> 

j-il)   Lo  1^^   «JLw.  auJ^  jvJwvw  UJj  ^LjLJ>   x-UI  j5^j   1^^   J-oiJ 
15  sJihOj!  26l.  Lg.A^  ^^r^)  ^^^^  e^^^  r^  ^^  ^r^^  ^^.7-^  ^ 

p. 

iui-o^  ^^f    «s^»    aOx  (==  y^*Aj)  ^j*of  L4-U  iuJI  J^-gx  U5^  x-»^Lj 

jLai  djtx)   JjJTI    |vi.   (<4>Ub  *^"vA&  ^-aaXs  ^j-oJiJt  .3  xJ  jLfti 

dUar:!    Lo   Jliar^f^  y^-  Lo  dJ  ^   JjJi   SjJlw   xL>&  ^-^I   aJ 

20  ^5-0    cU    ^5^)^^    ^    ^^    s^V^^   ^^^^    ^   clo^  UJ   ^^U 

[2P]    ^^.JO^^    J4:^    j    Ui    ^xJI    ^  ^^  ^  j    Ui  ^i 
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^^    Jo^'    ^1^    vbtXxJf    JJx^    w«d:^   ynS^    ooU    ^Uais'Sif    olJc  T.     5 
^    kijj^  yt    [fol.  24^]    ^-J^    s^Ux    JU-  [fol.  24^] 

SJLo     ^     (1.    W^j^)     5^^     ^f     ^     JuULu.     ^    ^      ^      ;J^t 

t^LaxJ!   jUctJ'   Jc  SnL^  ,^^  U-wvJJs  au*<f»   Jc   Jl*a  ^uLiuT.  sLo.  10 
JUiC    y^     Jci.^     yc     xJJt     i^U-ll    ^     IXu'l     5.lX^    Jc    v,.>Xfl 

Js^cl   dUj    *4^    it^Ls    *LjI    'iyiit£.    (j^  A*-^.    «Jyo  (jf  Sj-^  ^^  15 

xJI  iui^t^  ^UjJI^  .bCJb  jbu-  iJUl  j!  \y^^  S%^\  dJb 

Lo    wxifc    Jc    *Xjb    &aJ^    [V^i    Lo    Jc    ^^^c.t^     f»yiil    LgjI    J>^%^' 

^;;   'u'^  '-^  '^r*^  cr^  ^^  ^  iJJI  (l.  ^^^t)o^)  ^^^^ 

.^  Jyjf  J^Ju   JLs    iut  x-Lc.    xJJf  ^^.   ^Lb  ^f  ^  Jc   (j^ 

^      ^  Kaum     in   (>AiL5    zu     verbessern.       „Eine     unsichtbare     Stimme 
(jbU)  rief".   Vgl.  p.  311,  22. 

*  Verbesserung  Noldekes.    Ms. :  i^j-Sj  l35^ 
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j.LaUI    Jjix    jv^Lolj     |«_^i^Lj     iLiy^j,:^^     ^T^r^-     is^^ 
yM3sL\  1^^^  x>A-Ls»  L«   LK.   SwSx  ijli  ^.aauLlJ!  Jjixi  |V.gjoLvwJ!« 

iUobo    ii^'-o    *-gj    (1.  Ls^Loi)    ^-Loi    j»^LwJI    L4-gjyLfc    j^LJI. 
5  t>y«-o     U^tXjb     <>^l     Jc.     ^'^^5     (J*^)^    ^^7^    *^T^ 

^^   xJLvJ  J5"  ^^  iipi  ^j^  ^^if^.  ^1^   s^  Jjl  ^l^  U^ 
&JU    ^UL^    u^LJf^    ^^1    sbi    ^j^    bLi    [fol.  25*] 

10  ci^AJ     (j^UJI     w«i^i     jLi-jJ!     ff-"r^.      (c^^^      tX*vJi      ^J'^r^.    ^ 
j»^LwJI  L«-g.A£.  (j^LJ'^    7**^^^^'^    i5^-^'    ^Lo^lf    1*-^^    j^tXiUJI 

j^^  1^4-^*^  ^fi  i^'  ^;^"  y^^  "-^^^  ^^  [»-g-^-v  ^_5-H? 
^    L^    ^^    jpo    sLJ-I    ^j^    L^    JUb   LLr.    [fol.  29-] 

oou^s.  [5>A^  LgJ  \Lfti  LyjJi  otjJcl  oxbu  ci>UJJaJI  o-L=>-<Xs 

3.  Alls  Suns  Alexandergeschichte 

Kodex  British  Museum  Add.  7366 

(Vgl.  S.  179,  Anm.  4) 

20  ^;r^'    ^^    C>^    (v^';-?'    p^'    ^^y    tl^'     [^ol-    1"] 
1  Koran  18,  99. 
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jjj    aJJt     Jw(^     (J-?     tXi^    |W0!^'    tXJu*;    iJJI     ^aJLJ     ^jI     ^I    (jC»!^I    i^t 

LLi.  ^'^  tXx-.  ^Ki  (^'jtj'  «J^'  i^'  '^''^  »->^  f^^-*-^  .JjLwC  Jj*   5 

^\^  u  5i  ^y:j!  ^j^f  ^1  ^  (1.  ^y)  ^^y  ^^  -^.^^^ 

*-^U-u/!  xiow  ^^  oJiJ'Jo  |vJ  *-gJ  v5r^  '^  (*^'^*^^  1^7^^  d^-UJt  10 

Uo^^  bC>  Lg-?^^  ^yi  u^j^' 
^j4^  L  jJ  jU-^^t  J^^JoJCw^H  Juii  ^-  [fol.  296^] 
^uL^Vw  x-UI  JoJ  S.^^  ^tXii  IlXso  ^j^  ^^l/o  ^j^Xj  ^I  o^x^^t  tXs  15 
ij^!  ^^^  Ji  JhJI  Jft  cjUUoJI  .L^o  IoI  J  (J4-WWO  ^Lajj 
«dJI   JulcL   ycjJI  ^1   ^^1  L^   {J'^^  ^r^  ^-*^  oj;'  ^ 

J^yU    ^LJ?   ^i    JoJI   ^^    ^yyi    JU   [fol.  296-] 

£LjL$0    b'l^l   JU55     1^X4-^^     ii:^yi    ^(1.  R>3^)    HXsO;     ^^I    Je- 

jyUI^  (WoSf^  ^UJi  ^^yii-  ^j-^diil  ^^^  p^Sii  vr^'  ^i^*-*)^ 

1  Koran  18,  82—98. 

2  Vgl.  oben  S.  181,  Anm.  6. 
^  Verbessert  nach  Kodex  Add.  7368.    [S.  jedocb  „Nachtrage".] 


20 


318  Textbeilagen 

sJ     JUj     *as^     ttXsc    |V^    JU^    pH^^y^    ^>=*    ^    ij'    (*-S-^'; 

jUi     ;;J»;JJI    [fol.  296^]    yc      Lo^     ^x^^     ^Ui     ^;0»pJJt 

vL^M  ^  (jjlflj^}  Lo  Lg-ix^  iUiUJI  ,jCv!^l  Jl  J-yXj  (I.  Lo)  jj^ 

Jo   io!  s^JUf^   ^JoLC«;^lf  dULJI  ^LlM  v^;   J;V^^  u-^'^ 
^jsvJ!  ^^JJo  |vi  dUUio  j.UOLj   ^UlM   ^t^    cyUUa.'!  G'JLs 

o^l   gJJ*j   !uJ\   ^"Li   j^U    xl-Li!    ii>i..^»Ji   ULs   iUJJaJI  ^.  j-yot 
10    JAa^t.    ^T^y^    xjL^t   j^^   Jes>.    o!^l    iiX*u    LgJ    v,.,^.^\jLs    ^.^ 

sLwwwi     (j^s    ^_iJt    Jt    &x)Lol    &xiJo«     |»'iL«Ji    x-JLc-    >-«fl-ssJ    jjb.1 
^y>ju  !^  (sic)  LJILJ.  l^Di  xJLiaJI  dUli*  ^   *^LwJi  auJU.  wdL^f 

^K^Ji    Ji    ^^.^U    SlXs^^    »jLw    wOj^I    jvS.    iis^ljJJ   «Juo    ^jx^ 
^y£)     «AJ«    &XjIj  j^^    Jwj.    ajLo  ^:J!  5\3-Lj  t^;-ya-M    iui  ^JJf 

Jww^  Lg-u5  J.^*fcXif^  »jLo  ^*^;  ^:^^*-^'  J'  (5"^'  (5-^^  ^;t^' 

Luo    «-?<^.    i^i^^?    i^M    r*-*^^    ^^   ^J*^    ^jl^  (2^*    f*'^'    [•tXJij    &jl 
20  aooOl    i^j^    <Xb»-U    iUjL=»      Jl    r'7^    ^^  *^   ''^'^    sJcoJii  (^>-o 

OAi^C^Jj     iJwiJlJt    Jc    j>LJI    ij^     «jj.     *i'    xJtXj    J^«*^^     c-U-M 
iiiJLxi^    LfcLji    d^4^!    ^j^   Lg-o    Ji2j.    H^-^f    i^i^^    L^f     *JjiJ 
(2^Lsa-w  iiuLaJL   i^^jJI  j>Uj  i^^^lCo  Lg-oL=a.  ^J^.   bcv.-^  (J^ 
1  Kod.  Add.  7368    ii-cOv    xJCLJ!   sic. 
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>^^    dU3   ^  (sic)  yAjL\  v'.^*^  J*^"  T^y^S  ^^^^'  V; 

AtXj    »-lx)   iXbkl   jo^   aoL^^I    jLfti    tX^jjLJI   lS'^W    3^    JoLsPLj 
^^waxJU     ^^LwwJf    ^jy^     w^i^t     Xim     ^iXi    iLkjc    cXi^L)    |vi   iv^; 

LLfti^  UI*^  ^<J^  'r'.  Y-^3-^  ,JuXw^fl  jUi    [fol.  297*'] 

^-^5    (si^)    (^r:?    (*-^    ^iXkSiJ%i    ^jJI    j^LJ!    L^Ai     Llis^    ^\ 

J-oL      (^l^     ^L^JiX)     Js5^    ^j\     (*^5      ^JJ     rijii-Ls      L_A-w     j^LJ!      ^J^ 

.txi  ^  !I>i  ^1  dUUi  L^t  «J  JU^   .JoLLu;^)f  dlUJt  Js^ 

4.  Aus  Sibt  Ilbn  al-Gauzis  Mira'at  az-Zaman 

Kodex  British  Museum  Or.  4215 

I?    (*-L*/.     iiLjyLfc    xJJt    ,J^w3    adJ!    J^-^)     U^    (vr:?'^^    t^mJUMjo 
»JaJCu;^l!   ^tfj^^^    X(;>^    aJJI   f*'l5'  3^   aJU   Jaw  ^   JL^t 

(^yS  c;^^^'  c^=?;  (<^^i-  c>^)  J^  c^^'  J"^  ^  c^-?  ^^"^ 
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^Lo^  3  l^iix^l^  [foi.  77^] M'^-'   J^  ^^yjl  ^jo 

aLA-L^    jJJt    ,^^*^  cX4-^«   (<^tV^  l:>^?  (jj^xiLs-I.   -^L^JI   L4-§jyL£. 
^c>UJI  ^i  ^j»wwJ-l^l  5^j  ^^il  Ij^^  |*^L.Ji  au-U  J^yLil! 

^  ^y  r^>^  (*^y^  t5^'  ^^'  ^^  7^^"^  ^  ^7^'  ^'^ 

^^s^   [fol.  78*]   ....  sUi^J  t)o^  ^;^yi^'  '*^  ^  ciJcU^  ^mi 

20  *r^   sjlxx 

'^^UJI    xJLix  ^1    xJki-    ^   o^;-ciotJI   ^LJI   [fol.  124*] 
jjj   oU    ^    JU    ^    J6J^    ^    %^\    a^^';     [fol.   124^] 
2(sic)  LuLs    tM^    —^    ^    (sic)   |JLw«    ^    cXxi^^l    ^    XLw 


*  Folgen  nicht  -weniger  als  zwolf  Erklarungen. 

*  V^l.  oben  S.  256. 
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hjSs-  J-Jji-b  ^/ol  jj^  Job  Jjol  ^^  (Jcs-v  jJ;  &jl  Jui. 
>Aa.4>t  j^i^^  (jK-Lo  ^j  (-k-y«^  «-»^'  J»^^  xji^  r^^5  i*^^^' 
iiJJI  ^^wo  «JJI  J^v  JU^  xJysk   Lo  Ici.-^l   ^^»-o   bl  ^jl^  xj!^    5 

v-jLo  autiaj  J^yaJ^  (^;^-^^  *^r^'  tlwO^  r^-'  (c^  '*^^ 
^l^  Xil  y^bc  i^f  ^j^  tXioL^  c5?)5  *-^'-:?  xa^-^c^  Sj-^vJjO 
iwlc    au-U.^    L^bo    ItXxc    (jl^    j*^LwwJI    «-JLc-    ^vc    Jb.    LLj 

xJijviaJt  ^sjb*^^  ^/JOtX^.  ^^•J'  aol  Jt  JJLiJ!  J^l  (^^  &frba». 
xjjo    tv-gj'^    0)t^    <5^    *^'    icjLiwl5UI^    ci)t*ii>L^J!   v^;'? 

'Mj     I^^;     LT^'r^'^      ^^4^-';      ^aU\    ^y^^     i^T^'    ^^7*^; 

»io^l!     ,^"b/o.     xJbwJI.     «-vl^'    i3    ^b-bij'     ioob-    ^3    ji'*^  15 
vobJ     p^^y^^     xJ^Lo    ^J^    j»^«»s^J    aJJI    ^15'    bu    dUJ    wAX:. 

^JjTj  ad  (j-^  (V^  (•^LwJI  x-Ac.  woj^l  sbs*  jXif  ^jJo.  k^ 
....  JUwJ^  j^x)  cyc&.bJI  Oy*^  b-ji  '  j^  J^  Tj!^  f*5^'  otjbiib 
sb^t  (j^  ij^  b^   Y^^S   U*''^"^'   ij'  TtX:^JI  i^b5'  ^  ji'ji.  20 

tXw  tX-ic  ^1*4^4^   b-^b  JsjJJf  3,  b)b    >Lg-J(   3,    ^(b-s-jy 

1  Wohl  Dittographie  aus  dem  folgenden  b-^b. 

Friedlaender:  Die  Chadhirlegende  ii.  d.  Alesanderroman  21 
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5  ^J^    Uir  f.Lu.M  ^  ^^    &JU  jJUl    Jlo  [fol.  125^]  jJLM 
yo^     Jljo^if     ^Ip^     ^^Nl    Jjct    |JU    yo^    ^j^   ^j-ciit    ^ 

^  Hier  fehlt  wohl  die  Angabe  ihrer  Sp»ei8en,   die  sich  sonst  findet, 
vgl.  Ibn  Hagar  Isaba  I  904. 

2  Ygl.  Ibn  Hagar  ib.  Z.  1. 


Naclitrage  Yon  Professor  Noldeke 

Zu  S.  12,  Anm.  1.  Die  mythischen  fiaKccQcav  vfjGoi,  (schou  bei  Hesiod, 
Erga  169)  wurden  spater  lokalisiert  und  den  kanarischen  Inseln  gleich- 
gesetzt;  z.  B.  bei  Sti-abo  1,3. 

Zu  S.  27,  Anm.  1.  Was  dieHomilie  betrifft,  so  braucht  wohl  dieser 
Zug  nicht  au8  der  urapriinglichen  Gestalt  direkt  zu  kommen,  denn 
diese  Tendenz  konnte  auch  leiclit  ein  Spaterer  wieder  entdecken. 

Zu  S.  31  Z.  i.  Dieser  Gedanke  muB  in  jenen  Jahrhunderten  weit 
verbreitet  gewesen  sein.     Vgl.  Marc.  9,42  (=  Mth.  18,6.  Luc.  17,2). 

Zu  S.  39.  Zu  beachten  ist  aber  auch,  daB  der  historische 
Alexander  wirklich  wider  Willen  umkehren  muBte,  da  seine  Soldaten 
ihm  nicht  Lis  ans  Ende  der  Welt  folgen  wollten.  Den  Ganges  erreichte 
er  nicht,  so  sehr  ihn  dies  betriibte. 

Zu  S.  41.  DaB  der  Mensch  iiicht  aufhort  zu  begehren,  bis  sein 
Auge  mit  Staub  bedeckt  wird,  ist  ein  Satz,  der  im  Orient  oft  wieder- 
kehrt.  Er  findet  sich  im  syrischen  Ahiqar  47,66  und  soil  auch  im  Koran 
gestanden  haben  (s.  meine  Geschichte  des  Qordns  175  ff.). 

Zu  S.44,  Anm.  4.  Ohne  Zweifel  ist  es  jviul  „Finsterni8"  (gleich- 
giiltig,  ob  etymologisch  richtig  mit  H,  oder  nach  babyloniscber  Aus- 
sprache  mit  n  geschrieben).  SoUte  TDIS  hier  nicht  „unterscheiden" 
(=  erkennen,  sich  zurechtfinden)  heiBen?  Vgl.  jlv2)  (jl6-»2)  ,,klug"). 

Zu  S.  54,  Anm.  6.  ,,500"  ist  auch  die  in  buddhistischen  Erzahlungen 
immer  wieder  vorkommende  Zahl.  Es  ist  sehr  wohl  moglich,  daB  dieser 
Gebrauch  der  Zahl  500  durch  die  aus  Indian  stammenden  Geschichten 
auch  unserm  Erzahler  gelaufig  geworden  war. 

Zu  S.  59,  Anm.  2.  Dazu  kommt  noch,  daB  der  eigentliche 
Pseudokallisthenes  auf  literarischen  Quellen  liber  Alexander  beruht,  wir 
aber  bei  der  Lebensquellsage  auf  rein  mythischem  Boden  stehen. 

Zu  S.  68,  Anm.  4.  Die  beiden  Meere,  deren  eines  salzig,  das  andere 
siiB  ist,  die  nahe  aneinander  grenzen,  aber  durch  einen  Damm  ge- 
schieden  sind,  spielen  im  Koran  auch  sonst  eine  Rolle,  Sure  25,55. 
27,62.  35,13.  55,19  (die  alteste  Stt-lle).  Jedenfalls  eine  Vorstellung, 
die  ganz  andern  Ursprungs  ist  als  die  vom  Lebensquell. 

Zu  S.  98  unten.  Beriihrungen  namentlich  mit  Christen  gab  es  auch 
in  Syrien  nicht  wenige,   vgl.  z.  B,  Becker  in   der   GoJdziher-Festschrift. 

Zu  S.  110,  Anm.  7.  Warum  soil  hier  Fanva  nicht  ursprunglich 
die  gewohnliche  Bedeutung  „Pelz"  haben?  DaB  den  muhammedanischen 
Gelehrten  dies  nicht  einfach  genug  war,  kann  uns  gar  nicht  imponieren. 

21* 
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Farwa  ist  ein  ganz  iibliches  Wort.  Lisan  20,10  hat  auch  alle  diese 
Angaben,  aber  nur  fiir  die  Chadhirlegende.  Sonst  findet  sich  von  diesen 
angeblichen  Bedeutungen  keine  Spur. 

Zu  S.  113.  Zu  beachten  ist  aber  immer,  daB  das  iibliche  Wort 
furf„grun"  achdhar  ist,  und  daB  die  seltenere  Form  chadhir  als  tJber- 
setzung  von  rXccvxog  befremdend  ist.  Der  Meeresdamon  D.avKog  ist 
urspriinglich  doch  nichts  weiter  als  die  yXavxj]  d-dXaaaa  selbst.  Auch 
eine  Nereide  heiBt  riccvKT]. 

Zu  S.  114,  Anm.  4.  Schon  bei  Homer  bezeichnet  yXavxri  schlecht- 
hin  die  Farbe  des  Meeres,  d.  h.  des  Wassers,  nicht  des  Tangs,  der 
nur  unmittelbar  am  Ufer  (d.  h.  im  griechischen  Meere)  vorkommt.  Tang 
und  Schilf  haben  gewiB  mit  dieser  ganzen  Sache  gar  nichts  zu  tun. 

Zu  S.  115,  Anm.  1.  Es  ist  immer  wieder  zu  betonen,  daB  rXavxog 
urspriinglich  nichts  als  das  Meer  selbst  {jtovtog)  ist,  so  gut  -wie  Dmvkti, 
'AficpiTQiTr]  usw.  {d'dla6(id). 

Zu  S.  117  oben.  Hier  fragt  sich  aber,  ob  Chadhir  nicht  an  die 
Stelle  eines  einheimischen  Meeresgottes  getreten  ist,  wie  der  Saulen- 
heilige  Simon,  der  den  SchiflFern  in  Seenot  hilit,  und  ahnlich  Kastor 
und  Pollux. 

Zu  S.  117,  Anm.  4.  Sind  das  vielleicht  zum  Judentum  bekehrte 
Eingeborene '?  Vgl.  die  Thomaschristen  und  anderseits  die  abessinischen 
Juden,  welche  Agaus  sind. 

Zu  S,  144,  Anm.  2.  KSnnte  die  audere  Version  nicht  auf  einer 
verkehrten  Auffassung  von  „Leuchte  meiner  FiiBe"  (Psalm  119,  105) 
beruhen? 

Zu  S.  152,  Anm.  4.  Wadi  ist  eben  der  langgestreckte  Hohlraum, 
in  dem  unter  Umstanden  Wasser  flieBt.  Ich  wiirde  aber  doch  lieber 
„SandfluB"  setzen,  well  die  Hauptsache  ist,  daB  der  Sand,  wie  sonst 
das  Wasser,  flieBt. 

Zu  S.191  I.  Z.  Ibn  Hischam  wird  doch  wohl  nur  Klient  einer 
arabischen  gens  gewesen  sein,  die  sich  von  den  Himjar  ableitete. 

Zu  S.  211,  Anm.  9.  Bei  jj^i^w  Sutor  denkt  man  zunachst  immer 
an  Pferde. 

Zu  S.  212  oben.  Ob  diese  tbersetzung  des  Ealbverses  richtig  ist, 
ist  mir  nicht  sicher.  Die  Worte  sind  mir  unklar.  Hinter  „Sonnenbahn" 
(Z.  2)  wiirde  ich  ein  Fragezeichen  setzen. 

Zu  S.  222  Z.  9.  Der  Genetiv  in  „der  Nachrichten"  ist,  wie  das 
Komma  andeutet,  nicht  von  „des  Gesetzes"  abhangig.  Sonst  miifite  es 
hegga  heiBen  Aber  hegg  (Anm.  3)  wird  richtig  sein.  Gasters  Vermutung 
{ibidem)  ist  mir  sehr  wahrscheinlich. 

Zu  S.  228,  Anm.  6.  Was  gas  heiBt  oder  (wohl  aber)  was  dafiir  zu 
setzen  ist,  weiB  ich  nicht.  Gas  ist  weder  bei  Dillmann  noch  im  am- 
harischen  Lexikon  zu  finden. 
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Zu  S.  226,  Anm.  4.  Letztere  Annahme  ist  richtig.  Denn  die  Byzan- 
tiner  waren  den  athiopischen  Monophysiten   gar  nicht  so  eifreulich. 

Zu  S.  257  oben.  Doch  mu6  man  dabei  bedenken,  daB  die  Form  in 
der  Peschitto  gleichfalls  )A)  ist. 

Zu  S.  259,  Anm,  4.  Die  von  Epiphanius  zitierte  Behauptung  der 
Juden,  da6  Malkisedek  der  Sohn  einer  Hure  war,  kpmmt  wohl  daher, 
daB  der  undrcoQ  (als  „unehelich"  genommen)  sonst  eben  nur  eine  Mutter 
hat,  vgl.  den  urspriinglichen  Sinn  des  arabischen  dU  Ut  ^f.  Freilich 
wird  Malkisedek  daneben  auch  als  d^ijrioQ  bezeichnet. 

Zu  S.263  unten.  Dies  mag  auf  den  Diener  {fatan)  in  Koran  18,59. 
61  zuriickgeben.  AUerdings  wird  im  Haditb  der  Diener  von  Chadhir 
getrennt  und  vielmehr  mit  Josua  identifiziert. 

Zu  S.  266,  Anm.  1.  Die  Erklarung  des  Zunamens  Abu'I-'Abbas 
ist  mil  sehr  unwahrscheinlich. 

Zu  S.  276  Mitte.  Die  Erklarung  des  Namens  Ahasver  scheint  mir 
etwas  gewagt. 

Zu  S.  295,  Anm.  1.  Die  Transkiiption  von  r  durch  Ci>  ist  un- 
gewohnlich.  Dagegen  ist  ic  fur  r  iiblich.  Zugrande  liegt  wohl  (j««i3juol 
resp.  ij«Ja-uol. 

Zu  S.  296,  Anm.  3.    "Was  den  Wegfall  von  jj*-. betrifft,  so  kommt 

auch  das  vor,  abgesehen  natiirlich  von  dem  iiblichen  Wegfall  der  Endung 

-log  und  -siog.     Gerade   die  Hilufigkeit  von  fremden   Namen  auf  Jo 

konnte  hier  den  Wegfall  begiinstigt  haben.  Aber  natiirlich  ist  dies 
alias  unsicher. 

Ibidem,  Anm.  8.  Lufex,  wohl  ij*^yJ  (x  in  solchem  Spanisch 
immer  =  jji)  ist  ^U.iTfnog.    Alguaide  oder  Alaida  ist  OXv^nidda  (Akkusativ). 

Zu  S.  304  Z.  6.     ij^)^*  j-^  kann  nur  das  tote  Meer  sein. 

Zu  S.  311  Z.  2.  „Einschnitte,  deren  Rander  (^^vy.cVJtJi  mit  c,  nicht 
mit  c)  weit  auseinander  standen."  (X<uu  ist  Pradikat  zu  ^j-^  <-« 
^^waj.JjUi  und  das  Gauze  ist  wiederum  Pradikat  zu  Jo.  h^.    Korrekt 

muBte  es  allerdings  heiBen  slJ'.tXc-  i^y^  ^  (mit  anaphorischem  8). 
Doch  darf  man  sich  daran  nicht  stoBen. 

Zu  S.  317  Z.  21.     '^^^)   scheint  Jaqut  I  819,  14  „Ge8tank"  zu  be- 

deuten.     So  ware  xX^O*  „stinkend",  was  viel  besser  paBt  als  «^V. 

Zu  S.  322  Z.  5.  Das  ist  hiibsch.  Alles  ist  wahr,  also  auch  die 
einander  widersprechenden  Angaben. 
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A.  Verzeichnis  der  Yarianten  der  Lebensquellsage*) 

Abkiirzungen'^): 


A       = 

athiopische    Alexanderver- 

Kis 

= 

Kisa'i 

sion 

Kopt 

= 

koptiscber  Alexanderroman 

Arm  = 

armenische     Alexanderver- 

Kor 

= 

Koran 

sion 

Leg 

= 

syrisch-cbristlicbe  Legende 

Chr    = 

cliristlicli-  athiopischer 

Mor 

= 

Moriscoversion 

Alexanderroman 

Niz 

= 

Niz  ami 

F 

Firdausi 

Om 

= 

'Omara^) 

H       = 

Hadith 

P 

= 

Pseudokallistbenes  *) 

Hebr  = 

hebraischer  Alexander- 
roman 

Res 

= 

Resume      des      Olympias- 
briefes  ®) 

Horn  = 

syrische  Homilie") 

S 

= 

Suri 

IB      = 

Ibn  Babiije 

Sui 

= 

Sururi 

IH     = 

Ibn  Hischam 

T 

= 

Ta'labi 

Iter    = 

Iter  ad  Paradisum 

Tab 

= 

Tabari 

Jos     = 

Josippon 

Tim 

= 

Talmud 

Die  liber  der  Seitenzahl  angebrachte  Ziffer  gibt  die  Anmerkung  an. 
Die  Zahleii  bezieheu  sich  auf  die  Seiten. 

§  1.  Die  Lebensquellsage  als  Games  (cf.  19  fi):  a)  die  urspriingliche 
Form  rekonstruiert  26  ff;  b)  Vorbild  in  der  Glaukossage  32  f;  c)  bei  den 
arabiscben  Historikern  231  f. 

§  2.  Lebensquell:  a)  unbekannt,  oder  absicbtlich  ausgelassen  Res  21, 
Arm  21  ^  Jos  21*,   Leg  51,  Kor  63*,  H  77  82  92,  Kis  95 f,  Om  154  (M); 

1)  Der  Teil  der  Paradiessage,  der  in  den  muhammedaniscben  Ver- 
sionen  mit  der  Lebensquellsage  verkniipft  erscbeint,  ist  am  Ende  dieses 
Index  (§§  23 — 30)  beriicksicbtigt.  Bei  der  Benutzung  dieses  Index  wolle 
man  sicb  stets  vor  Augen  balten,  da6  die  Einzelziige,  die  ursprxinglich 
der  Lebensquellsage  oder  der  Paradiessage  angeborten,  sicb  nicbt  immer 
voneinander  scbeiden  lassen. 

2)  Die  vollen  Titel  wird  man  im  Literaturverzeichnis  S.  XVII — XXII 
finden. 

3)  Wo  die  Handscbriften  der  Homilie  voneinander  abweichen,  werden 
diese  in  Klammern  angegeben. 

4)  Die  Rezension  al-Hasans  (S.  140  IF.)  und  die  des  Mubammed  al-Baqir 
(S.  154ff.)  werden  durcb  beigefiigtes  (H)  oder  (M)  gekennzeichnet. 

5)  Die  verschiedenen  Rezensioneu  werden   in   Klammern   angezeigt. 

6)  S.  18 f. 
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b)  Spuren  im  Hadith  78  Sl^  90**  93.  —  Bezeichnung  (cf.  85^  232*).  Statt 
Lebensquell  (arab.  'ain  al-hajat)  findet  sich:  a)  LebensfluB  (arab. 
nahr  al-hajat)  Tim  46S  Iter  47  vorl.  Z.,  IB  135',  Tab  234',  Hebr  301, 
Chr  302;  b)  Lebenswasser  {nahr  al-hajat)  1^  (jemenisch),  H  85*^  88**, 
F  205',  A  2208  225  Z.  3;  c)  Unsterblichkeitsquell  ('am  al-huld)  T  165^, 
Tab  232^  d)  Unsterblicbkeitswasser  {ma'  al-huld)  Tab  105^  Ta'alibi 
235^     [Lebenskraut  Glaukos  32,  Gilgameschepos  38'.] 

§  3.  Attribute:   a)  woblriecbend  P  10  Z.  11,  Om  144f  (H),  S  169^; 

b)  leuchtend  P  10  Z.  10,  S  187*;  d)  „wei6er  denn  Schnee  (o'der  Milcb), 
wohlriechender  denn  Moscbus,  wohlscbmeckender  denn  Honig"  Om  145  (H), 
T  170,  Mor  176^ 

§  4.  Funktion:  a)  verleibt  ewiges  Leben  (wird  iiberall  voraus- 
gesetzt),  wobei  ein  Trunk  geniigt  IB  127,  Om  155  (M),  T  164,  A  220^ 
and  nur  einer  (ein  Nacbkomme  Sems  Om  141')  trinken  kann  IB  128*, 
Om  141  143;  b)  verleibt  Freiheit  von  menscblicben  Leiden- 
scbaften   und    Bediirfnissen    Om   136^    146f   (H),    F  205^    A  225'-'; 

c)  tiefes  Wissen  Om  147 f  (H),  Niz  214',  A  220f;  d)  Allgegenwart 
IB  126S  Om  145^  (H),  147*  (H);  e)  Unsichtbarkeit  Om  145  unten; 
f)  Kraft  zum  Fliegen  Om  136»  148f  (H),  A  221*. 

§  5,  Fundort:  a)  in  der  „Kupferstadt"  305:  b)  an  der  Spitze 
eines  Felsens  IH  198iF;  c)  am  Fu6e  eines  Felsens  H  78  81*  85  88  95 
[der  Felsen  stammt  aus  Koran,  cf.  p.  62];  d)  am  FuBe  eines  Baumes  (wohl 
des  Lebensbaumes)  Tim  47-'',  Om  145  (H);  e)  aus  dem  Paradiese  kommend 
[Verbindung  mit  Paradiessage]  Kopt  39*,  Hebr  39*  301,  Tim  46^  47*, 
Om  135®  (H),  cf.  150',  F  205^  wohl  aucb  A  227;  f)  im  Lande  der 
Finsternis  (genauer,  im  Mittelpunkt  desselben)  P  10,  Tim  43 f,  Hom51ff, 
Om  155  (M)  158,  T  163f,  Mor  176,  F  205,  Niz  211,  A  220,  vgl.  auch 
Kopt  39»  und  Chr  302;  g)  auBerhalb  der  Finsternis  P  10^  (L), 
Om  152  Z,  14,  IH  198  (von  blendendem  Schein  umgeben).  [Finsternis, 
im  Zusammenhang  mit  Lebensquell,  nicht  erwahnt:  Glaukossage  32, 
Hebr  301,  Kor  und  H,  wo  Lebensquell  mit  magina'  al-bahrein  (302  ff., 
Nachtrage  zu  Qd*)  verkniipft  wird.] 

§  6.  Land  der  Finsternis  (cf.  vorhergehenden  §  und  27^)  i).  Anstatt 
dessen:  a)  Berge  der  Finsternis  (cf.  37^)  *),  Jos  21*,  Tim  43',  Hom  53'; 
b)  Meer  der  Finsternis,  oder  Weltmeer  (cf.  37 1)  Hom  52  (P'),  Om  158, 
S  186,  IH  197  200  1.  Z.,  Niz  216. 

§  7.  CharaJcter  der  Finsternis  (s.  spater  §  25):  a)  weder  Menschen 
noch  Genius  zuganglich  T  165,  Mor  176;  b)  anfangs  Dammerlicht 
Om  141^  (H);  c)  darauf  pechschwarze  Dunkelheit,  wo  kein  kiinstliches 
Licht  brennen  kann  Om  142  [vgl.  dagegen  203 ^J. 

§  8.  Lage  des  Landes  der  Finsternis  (und  Bichtung  desZuges):  a)  am 
Nordpol  T  163f,  Niz  21  lf(cf. Nachtrage  zu  212),  Tab  232;  b)  (Alexander 

1)  Das  Land  der  Finsternis  gehort  im  folgenden  vielfach  zur  Legende 
vom  Lande  der  Seligen,  ohne  da6  eine  sichere  Scheidung  moglich  ware. 

2)  Ob  der  Weltberg,  mehrfach  Qaf  genannt  (s.  Index  B  s.  v),  der 
dadurch,  da6  er  die  Sonne  verdeckt  (Om  139'),  Finsternis  verursacht 
(Mor  176*)  und  von  einem  Engel  in  der  Hand  gehalten  wird  (Om  146, 
A  219),  in  diesen  Zusammenhang  gehort,  ist  schwer  zu  entscheiden. 
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zieht)  nordwiirts  P  6*  12"  13*,  cf.  23*,  Horn  52',  Dinawari  231;  c)  zur 
Rechten  von  der  Sonne  IH  201^,  Niz  211^  A  222^  cf.  232*  ');  d)  im 
Osten  Om  140fF(H),  155*  (M),  T  lee'-^,  Mor  176  (hinter  Gabalqa,  wie 
140^),  S  187\  A  220^  cf.  305  Z.14;  e)  im  Westen  (oft  mit  Sonnenquelle  — 
s.  Index  B  s.  v.  „Du'l-qarnein"  —  verbunden)  Tim  43*^  (Afrika),  Om  138f 
158  (M),  T  166«,  m  196"  198«,  F  205,  cf.  303 f.  [Derselbe  Unterschied  in 
der  Lokalisierung  des  Weltmeeres,  oben  §6:  a)  im  Osten  Hom  52  (P*;, 
S  186 f;  b)  im  Westen  Om  158,  IH  197  (hinter  Andalus)  200  1.  Z., 
Niz  216'^]. 

§  9.   Entfernung  des  Landes  der  Finsternis  und  Dauer  des  Zuges*): 

a)  Wag  zum  Lebensquell  kurz  Niz  211^;  b)  einige  Tage  P  13*  (C), 
Res  18',  Om  144  (H),  dagegen  viele  Tage  S  187,  oder  unbestimmte 
Zeit  231»;  c)  zwei  Tage  P  7  §  17  (BL),  Arm  "21»,  Jos  21*,  F  207;  d)  drei 
Tage  P  7  §  17  (C);  e)  sieben  Tage  (Weltberg?)  Om  152;  f)  acht  Tage 
(durch  Finsternis)  IB  232«;  g)  zehn  Tage  P  6  §  12  7  §13;  h)  zwolf 
Tage  (zur  Finsternis)  Hom  53,  (zum  Weltberg)  A  219*  228^;  zwolf 
Monate  (resp.  ein  Jahr)  zur  Finsternis  IH  201  Z.  1,  (befiehlt  Armee  auf 
ihn  zu  warten)  Om  142*  (H),  155*  (M),  cf.  158^;  zwolf  Jahre  zur  Finsternis 
T  166',  Mor  176\  cf.  A  223\  (befiehlt  Armee  auf  ihn  zu  warten)  T  169', 
Mor  177^  cf.  A  224'*;  i)  achtzehn  Tage  (durch  Finsternis)  Tab  232^ 
Ta'alibi  235';  j)  zwanzigTage  (durch  Finsternis)  Jos  13^;  k)  zweiund- 
zwanzig  Tage  P  13*  (BL)  [C  einige  Tage] ;  1)  dreifiig  Tage  (resp.  einen 
Monat)  Niz  212  (zur  Finsternis),  A  224  (zum  Lebensquell) ;  m)  vierzig 
Tage  (durch  Finsternis)  T  170*^,  Niz  215  216*,  (verproviantiert  sich  auf 
vierzig  Tage)  F  206'°;  vierzig  Jahre  (Umfang  der  Finsternis)  Mor  176* '); 
n)  fiinfzig  Tage  Res  19*;  o)  sechzig  Tage  (resp.  zwei  Monate)  P  17, 
Om  153;  p)  sechs  Monate  (verproviantiert  sich  auf)  P  5  §  3,  segelt  auf 
Weltmeer  Om  158. 

§  10.  Motiv  des  Zuges:  a)  Herrschsucht  22ff,   201  227  (cf.  §  26); 

b)  Wissensdrang  22,  Leg  51^;  c)  Unsterblichkeit  Hom  55'  (P'), 
und  zwar  um  Gott  dienen  zu  konnen  Om  154  (M),  T  164,  S  185,  A  220*. 

§  11.  Auskunft  iiber  den  Lebensquell,  von  Alexander  erhalten:  a)  durch 
Engel  Om  154f  (M),  T  164,  Mor  176  oben;  bj  durch  Schriften  des 
Noah  und  Idris  Om  135,  oder  das  Buch  des  Iskenderios  Mor  175*; 

c)  durch  Greise  Hom  53,  cf.  167',  oder  Brahmanen  Tim  43^,  Om  152*^; 

1)  Damit  hangt  wohl  auch  irgendwie  zusammen,  da6  Alexander,  der 
rechts  zieht  P9  §22  16''*,  Res  19^,  Om  144  (H),  ins  Land  der  Seligen 
gelangt,  wahrend  Ghadhir,  der  links  zieht  Om  144  (H),  den  Lebens- 
quell entdeckt. 

2)  Hier  werden  wiederum  die  Legende  vom  Lebensquell  und  die  vom 
Lands  der  Seligen  durcheinander  gemischt.  Der  urspriingliche  Unterschied 
geht  noch  klar  aus  P  hervor,  wo  10  §  26  der  Lebensquell  funfzehn 
Schoinoi,  wahrend  11  §  27  das  Land  der  Seligen  dreiBig  Schoinoi  eut- 
fernt  ist.  Arm  (cf.  11'"  und  21')  hat,  wohl  der  Harmonisierung  halber, 
an  beiden  Stellen  funfzehn. 

3)  Chadhir,  der  die  Entfernung  eines  Jahre s  an  einem  Tage  zuriick- 
legt,  erreicht  daher  den  Lebensquell,  der  sich  in  der  Mitte  der  Finsternis 
befindet,  in  zwanzig  Tagen  Mor  177  178'. 
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d)  durch  einen  Greis  F  205®  206',  Niz  210*,  der  davon  im  Testament 
Adams  T  166*,  Mor  176,  oder  im  Buche  des  Lebens  A  222  gelesen, 
und  der  mit  Arfachschad  165'',  Mor  176'  177\  oder  mit  Chadhir 
Niz  213*  identifiziert  wird. 

§  12.  Wegweiser:  a)  blo6  einer  P  12'  (auch  9  §  23  vorausgesetzt), 
Horn  538  54  55^  cf.  Kor  63^  der  mit  Chadhir  identifiziert  wird  Om  143, 
F  206,  Mz  213,  an  der  Spitze  des  Heeres  vorausschreitet  (s.  Index  B 
s.  V.  Chadhir)  und  Ratschliige  beziiglich  der  Tiere  P  9  §  23,  Horn  54  '),  iind 
der  Edelsteine  (s.  unten  §  30)  erteilt;  b)  viele  Greise  P  6*,  Om  141  (H).  — 
Cf.  12'  53». 

§  13.  Begleiter  Alexanders.  CharaJcter:  a)  Jiinglinge  (Greise  diirfen 
nicht  mit  (cf.  27'')  P  6,  Niz  212,  cf.  F  206^  Niz  211;  b)  Soldaten 
P  8  10  §25;  c)  Greise  Hom  55«  (Lo)  66^  (Lo),  Greise  und  Edle  53^ 
d)  Schriftgelehrte  A  223^.  —  Zahl:  a)  360  Krieger  P  10  §  25  [Vorhut 
60KriegerPlO*(L)];  b)  400  Tab  232,  Ta'alibi  235';  c)  500  Iter  41,  Hom  54^^ 
(vgl.  Nachtrage);d)1000P9  §20;  e)  1300  Jos  21*;  f)  1340  P  8  §18,  Arm  21=*; 
g)  6000  Reiter  (Vorhut  2000)  T  168,  Mor  177,  S  186  f;  h)  10000  Reiter 
Om  142  (H),  F  206,  A  223  [vgl.  auch  IH  195^  und  320  Z.18];  i)  Alexander 
und  Chadhir  ziehen  allein  in  die  Finsternis  Om  143f.  (H).  [LaBt 
30  000  Soldaten  zuriick  A  224*.] 

§  14.  Die  mitgenommenen  Tiere.  Gattung:  a)  Tiere  im  all- 
gemeinen  T  172',  P  206',  Niz  211^  (vgl.  Nachtriige),  A  228*;  b)  Esel 
Tim  44',  Eselinnen  P  9*  (BL)  12^  (BC),  Hom  54;  c)  Kamele  IH  198 
Z.  4,  Niz  211^,  A  223  (weibliche);  d)  Pferde  Om  141-'  {Jiail)  142'  (do.) 
157*  (M)  do.,  IH  198'  do.;  Om  142*  (faras),  A  223"  cto.;^  Pferde  und 
andere  Tiere  IH  198  Z.  4,  Niz  211^;  e)  Stuten  P  9^  (CL)  12»  (L), 
T  168  (junge);  Mor  177  (jungfrauliche  Fiillen),  S  186  (einjahrige  Fiillen), 
F  206  (Fiillen).    [S.  folgenden  §.] 

§  15.  Funktion  der  Tiere:  a)  Reittiere  P  9  12,  Hom  54,  Om  141  f  (H), 
157  (M),  T  168,  Mor  177,  S  186 f,  F  206*  (s.  jedoch  weiter),  A  223^  —  oder 
Lasttiere  F  206  Z.  5,  Niz  211^  [daher  wird  auf  Starke,  Ausdauer  und 
Schnelligkeit  der  Tiere  Wert  gelegt  S  186',  A  223];  b)  Fiihrer  in 
der  Finsternis,  well  sie  im  Dunkeln  marschieren  Tim  44*  (vgl.  Nach- 
trage),  F  206,  oder  sehen  konnen  T  167 f,  Mor  177  (scharfsichtig  und 
kraftig),  S  186,  oder  weil  sie,  vom  Mutterinstinkt  getrieben,  zu  ihren 
Fiillen,  die  drauBen  bleiben,  zuriickkehren  P  9f  13',  Hom  54,  und  iiberall 
in  §  14  vorausgesetzt,  wo  von  Weibchen  oder  Fiillen  die  Rede  ist.  — 
Daher  nur  eine  Eselin  nebst  Fiillen  Arm  21',  Jos  21*  203'  (jemenisch), 
oder  eine  Stute  Niz  216',  deren  Erstgeborenes  (cf.  168')  am  Eingang 
zur  Finsternis  geschlachtet  wird  Niz  212. 

§  16.  Orientierungsmittel  in  der  Dunkelheit:  a)  Tiere,  s.  vorher- 
gehenden  §;  b)  Ariadnefaden  Tim  44*;  c)  Juwel,  das  im  Dunkeln 
leuchtet  (cf.  P  17  §  39)  Om  144  (H),  Mor__177  (daneben  Fiillen), 
S  185  (Perlen),  187  (Hyazinth,  daneben  Stuten),  A  224  (daneben  Fiillen), 
oder   beim  Anblick  von  Wasser   aufblitzt   F   207,   Niz  213,   oder  beim 

1)  Dagegen  wird  der  Greis,  der  diesen  Rat  erteilt,  vom  Wegweiser 
unterschieden  P  8,  Niz  212  (bei  beiden  kommt  der  Greis  heimlich 
mit),  Hom  54'  (P). 
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Hinwerfen  (cf,  144'^  224')  einen  Schall  von  sich  gibt  T  169*  (daneben 
Stuten);   d)  Fackeln  203'  (jemenisch),  vgl.  oben  §  7.') 

§  17.  Der  Fisch.*)  Zustand:  a)  rccQixog  (gesalzen  und  gedorrt, 
cf.  29^)  P  11*  14*,  Horn  54^  A  225*;  b)  gesalzen  Tim  45^  H  82  85  88 
90'  93,  Kis  94,  IB  127"*,  Xiz  214«;  c)  gebraten  H  93«  94*  95',  S  188; 
d)  gekocht  29^;  e)  gefroren  (?)  Horn  54*;  f)  halbgegessen  95f. — 
Function:  a)  Proviant.  Wird  als  Reisezehrung  bezeichnet  S  187^  188*, 
als  Zukost  {TtQ06(pdyiov)  P  11",  Tim  45*,  S  187*,  wird  mit  Brot  gegessen 
Tim  45  Z.  1,  H  88,  Kis  94f,  Niz  211  [daher  von  Fiscben  im  Plural  die 
Rede  Tim  45*,  H  88*^  90*  93*];  b)  Erkennungszeichen  (um  Lebens- 
quell  ausfindig  zu  machen)*)  Hom  54,  Kor65*,  H78  80  ff  85,  Kis  94  f,  IB  127 
(jeder  Begleiter  einen  Fisch).  [Daher  hut  im  Singular  von  Samak  im 
Plural  unterschieden,  cf.  102  und  oben  unter  a).] 

§  18.  WiederbeJebung:  a)  beim  Abspulen  Tim  45*,  Hom  54, 
IB  127  f:  b)  durch  (zufallige)  Beriihrung  mit  Lebenswasser  H  85  93  [mit 
Lebenskraut  32  (Glaukos)],  oder  durch  kalten  Hauch  des  Wassers 
Tim  45*,  H88f;  c)Lebensodem  (rWi)  kehrt  zuriick  Tim  45*,  H  80'  90'', 
S  188^ 

§  19.  jDer  Koch  (iiber  die  Kochepisode  vgl.  104 ff):  a)  namens 
Andreas  P  10«  15*;  b)  Beruf  eliminiert  Tim  44f,  Hom  54'  (P);  c)  wird 
einfacher  Diener  (fatan)  Kor  62  und  H  (iiberall);  d)  mit  Alexander 
verwechselt  Tim  44',  A  225*;  e)  mit  Josua  identifiziert  H  68  243  253; 
f)  ursprunglich  mit  Chadhir  identisch  108  f  242  253. 

§  20.  Erwirht  eiciges  Leben  unabsichtlich  (cf.  29*):  a)  entdeckt 
Lebensquell  zufallig  P  31*,  32*  (Glaukos),  Niz  216,  TaMlibi  235*,  indem 
Alexander  zu  essen  verlangt  P  lOf,  Tim  45,  Kor  66,  H  77  78  82  85  96, 
oder  well  Alexander  Fisch  zu  waschen  befiehlt  Hom  54,  IB  127,  um 
ihm,  nach  Aufiindung  des  Lebensquells,  Bericht  zu  erstatten  Hom  54, 
Kor  64*,  Niz  213*;  b)  springt  ins  Wasser,  um  Fisch  zu  fangen,  und 
badet  unabsichtlich  Hom  55,  Niz  214,  A  225,  aber  trinkt  nicht 
P  11"  (B),  cf.  29*,  Oder  trinkt,  ohne  es  zu  wissen  Tab  234;  c)  will 
Alexander  (Moses)  einholen,  um  ihm  Bericht  zu  erstatten,  aber  vergiBt 
es  Kor  64^,  H  82,  weil  Alexander  (Moses)  eingeschlafcm  war  H  76f 
78  81  96;  d)  kann  Weg  zum  Lebensquell  nicht  zuriickfinden  Hom 
65'^  57  Z.  6  V.  u.,  Hebr  301,  Chr  302,  weil  Lebensquell  plotzlich  ver- 
schwindet  Niz  214*,  301f*). 

§  21.  Erwirbt  ewiges  Leben  mit  Absicht:  a)  trinkt  P  11*,  H  105 
108\  cf.  239\  und  badet  (oder  nimmt  religiose  Ablutionen  vor)  cf.  33' 


1)  Zum  tlberfluB  wird  Chadhir  durch  einen  Engel  direkt  zum 
Lebensquell  geleitet  Mor  177  unten,  A  226. 

2)  Statt  eines  Fisches  ein  Hase  32  (Glaukos),  Vogel  Hebr  301. 

3)  Da  der  Lebensquell  nur  eine  Quelle  unter  vielen  ist,  cf.  11'  28* 
64  127'. 

4)  Andere  Motivierungen  fiir  Alexanders  MiBerfolg:  verfehlt  Lebens- 
quell, weil  er  sich  von  Chadhir  trennt  F  207,  und  sich  verirrt  Om  144  (H), 
A  226,  oder  weil  Felsen,  an  dessen  Spitze  Lebensquell  gelegen  ist, 
wankt  IH  203. 
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(Glaukos),  H  93,  IB  128,  Om  145  (H),  T  170,  Mor  178,  S  187,  IH  199, 
F  207,  Niz  213  (zusammen  mit  Renner),  taucht  unter  A  225,  Ibn  al- 
Atir  232',  spritzt  sich  Wasser  ins  Gesicht  Tim  45;  b)  unci  betet 
(auf  Alexander  wartend)  Om  143f  (H),  Mor  178^  S  187  188^  F  207,  A  225; 
c)  bewahrt  Wasser  fvir  Kale  P  14  (cf.  31');  d)  bewahrt  Wasser 
fur  Alexander  S  188,  F  209;  Wasser  verscbwindet  S  190. 

§  22.  Bestrafung  des  Koches:  a)  wird  gepeitscht  P  13  1.  Z.;  b)  in 
Ketten  gelegt  Chr  302;  c)  enthauptet  Hebr  301;  d)  lebendig  ein- 
gemauert  302  (altfranzosisch);  e)  in  einem  Scbiff  aufs  Meer  geschickt 
(um  ibn  zu  versenken)  Horn  57  (Pi),  H  105  f;  f)  mit  Miihlstein  b  el  ad  en 
(cf,  Nacbtrage  zu  31  Z.  4)  und  ins  Meer  versenkt  P  15  (LC),  cf.  30 f; 
g)  in  einen  Seedamon  verwandelt  P  15  (LC),  vorausgesetzt  A  225f 
[Chadhir  als  Seedamon  107  fF].  —  Alexander  von  Scbmerz  ergrifFen 
(cf.  30=')  P  11 8  (L),  Horn  56  f;  ist  resigniert  IB  128,  S  189,  IH  200. 

Nachspiel  zur  Lebensquellsage 

§  23.  Alexanders  Zug  ins  Land  der  Seligen  (urspriinglich  selb- 
standig,  cf.  23f)  P  7  §  17  llf.  —  Statt  „Land  der  Seligen":  a)  Land 
der  Engel  S  189,  IH  201  (Wahb);  b)  Inseln  der  Seligen  (cf.  24,  37') 
P  12'  (L)  [s.  Nacbtriige],  Jos  21*,  cf.  IH  197^;  c)  wird  mit  Paradies 
verkniipft  oder  identifiziert  24°  39'  39ff,  Leg  51.  [Zum  tJbergang 
vgl.  247°]. 

§  24.  Das  Paradies:  a)  vom  Weltmeer  (Ozean)  umgeben  24°;  b)  sieht 
aus  wie  Berg  Om  151ff,  F  207,  wobl  aucb  IH  198f;  c)  wie  SchloB 
Iter  41,  das  drei  Parasangen  Om  156  (M),  Mor  178*,  oder  eine  Parasange 
miBt  T  171;  d)  wie  Hauserkomplex  (dar)  IH  201. 

§  25.  Charalcter  des  Landes:  a)  vollig  dunkel  (cf.  39')  P  7  §  17  7'-' 
13  I.Z.,  Res  18;  b)  neblig  P  (und  Leg)  81",  Jos  21*;  c)  gleicb  Dunst, 
docb  ungleicb  der  Dunkelheit  der  Nacbt  Om  155«  (M),  T  166»,  A  223*, 
cf.  6  §§  12  13  17;  d)  jenseits  der  Finsternis  (cf.  7^)  Om  156'  (M), 
T  171,  IH  201;  e)  bell  obne  Sonne,  [Mond  und  Sterne],  d.  h.  von 
iibernaturlicbem  Licbt  umgeben  (cf.  7»)  P  11  §  27,  Arm  21»,  Jos  21*, 
Om  156  (M),  T  171,  IH  201,  A  227*;  f)  Boden  weiB  IH  201;  g)  Boden 
aus  rotem  Sand  Om  153,  T  171. 

§  26.  Zusammentreffen  mit  Wundervogeln  (dr^i,  zwei  oder  einem),  die 
ibm  Ebrgeiz  vorwerfen  P  llf.  Res  18,  Arm  21',  Jos  21*,  Om  156f  (M), 
T  171,  Mor  178,  F  207  f,  A  227 f,  und  Engel  (Israfil)  Om  156  f  (M), 
T  171,  Mor  178,  IH  201  f,  F  208.     Von  diesem  erbalt  er 

§  27.  Wundertrauhen  (aus  P  6  §  8  stammend?)  Mor  178,  IH  202,  A  228 
[die  Wundertrauben  erscbeinen  auBerdem  beim  Abstieg  ins  Weltmeer 
Om  159,  und  beim  Weltberg  A  219  221],  und 

§  28.  Wunderstein,  der  gedeutet  wird:  a)  von  den  Weisen  Tim  46, 
A  227';  b)  von  einem  Juden  namens  Papas  Iter  41;  c)  von  Mit  one 
(=  Matiin)  306  (altfranzosiscb) ;  d)  von  Chadhir  (zum  tJbergang  vgl.  306 
und  248)  Om  156f  (M),  T  171,  Mor  178,  IH  202,  Niz  216. 

§  29.  Die  Edelsteine  (iiber  das  Verbaltnis  dieser  Episode  zur  Lebens- 
quellsage  vgl.  30*  und   28  \   iiber  deren  babyloniscbes  Vorbild   cf.  37^): 
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a)  werden  beim  Riickzug  durch  die  Finsternis ')  aufgelesen  P  10  §  24 
12  §  28  13  §  30;  b)  Boden  aus  Kieselsteinen  Om  142  (H),  157  (M), 
daher  als  Steinfeld  bezeichnet  Niz  216*;  c)  Gegend  voll  flieBenden 
Sandes,  daher  mit  SandfluB  (wadi ar-raml)  identifiziert  IH  198  (s.jedoch 
198^);  d)  wird  als  Hyazintental  (ivadi'l-jaqut)  bezeichnet  1'  (jeme- 
nisch),  IH  198;  e)  als  Smaragdental  (wadi  az-zabargad)  T  172,  S  189. 
[Cf.  179  Z.  1]. 

§  30.  Rat  Steine  aufzulesen  (vgl.  13"^)  wird  erteilt:  a)  von  unsicht- 
barer  Stimme  F  208,  Niz  216*;  b)  von  Alexander  P  12  §  28,  Res  19*, 
Om  142  (H),  157  (M),  T  172,  IH  198,  A  228;  c)  von  dem  heimlich  mit- 
ziehenden  Greise  P  10  §  24,  cf.  13^;  d)  voii  Chadhir  Mor  179,    S  189*. 

Reue:  „Es  empfand  Reue,  wer  die  Edelsteine  nahm  und  wer  sie 
liegen  lieB"  P  13"  (L),  Om  142^  (H)  157  (M),  T  172'',  Mor  179,  S  189*, 
IH  198,  F  208,  Niz  216^  A  228. 

B.   Namenverzeichuis^ 


'Abbas 

b. 

al-Fadl  154'' 

— 

b. 

Qaisar  (Name  Du'l- 
qarneins)289  319,20 

— 

b. 

al-Walid  91* 

'Abdarazi! 

;b. 

AbiRawwad  322,2 

— 

b. 

Jahja  126*  307,2 

Abdallah 

b. 

al-A'la  154- 



b. 

ad-Pahhak288  319,18 

— 

b. 

'  'Omar  91« 

— 

b. 

Sa'd  126*  307,4 

— 

b. 

Sa'id  3071 

— 

b. 

Salam  193  284 

— 

b. 

Suleiman  126  flF. 
290^  307,5 



b. 

"Ubeidallah  288" 

— 

b. 

Wahb  91' 

'Abdalmalik  (Chalife)  305 

—  (Tradent)  175*^ 

'Abdarrahman  b.  Zijad  174* 
'Abdarrazzaq     b.  Hammam  110' 


Abessinien  197 

'Abid  b,  Scharija  1* 

Abimelech  233  283 

Abraham  159  199  233f.  264'  273 

Abu'l-Farag  as-Siiri  182 

Hasan  al-Bekri  180*  181  317,8 

'  —     Ibn  al-Munadi  320,8 

—  Hudaifa  131'  315,7 

—  Hureira  110''* 

—  Ishaq  175^ 

—  —      as-Sabn  81  ^-i"  101  ff. 

—  Karib  286  [115  * 

—  Kureib  74 '« 

—  Musa  b.  Nuseir  305 

—  Nu'aim  al -Isfahan!  239 
— 'r-Rabi'  Suleiman  121* 

■ Reihan    al-Harawi  s.  Birunl 

—  Salih  133  309,9 

—  'Ubeida  b.  Ahi  Hanad    162« 
'Ad  140^  299 


1)  Cf.  Om  153 f.  155',  wo  der  Zug  ins  Land  der  Finsternis  als 
z  we  iter  Zug  interpretiert  wird. 

2)  Die  viber  der  Seitenzahl  in  kleineren  Typen  gedruckten  Zahlen 
beziehen  sich  auf  die  Anmerkungen  auf  der  betrefFenden  Seite;  die 
h  inter  der  Seitenzahl  stehenden  und  durch  ein  Komma  von ihr  getrennten 
Zahlen  beziehen  sich  auf  die  Zeilen.  —  N  bedeutet  die  Nachtrage 
Professor  Noldekes  zu  der  betreflfenden  Stelle.  —  Die  im  Literatur- 
verzeichnis  (S.  XVII ff.)  aufgefiihrten  arabischen  Autoren  werden  hier  nur 
dann  beriicksichtigt,  wenn  sie  als  Urheber  selbstandiger  Ansichten 
erscheinen. 
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Adam  151  f  263;  A'b  Testament  165* 
Adapa   38»  [176 

Afridiln  s.  Fex'idun 
Afrika  (Provinz)  43 « 
Ahasver(derewigeJude)  270f  276N 
Ahmad  (Name  Muhammeds)  137 

'—       (Name  Chadhirs)  274** 
Alexander  der  GroBe  s.  Du'l-qarnein 
'All  b.  'Abdallah  74 ^ 

—  b.  Abi  Talib  149  163'  185M93 

274    '279»    288*    300    315,22 
319,19 

—  b.  al-Husein  162  f. 
Aljamiado  173*^ 
'Ama'il  267 
Amazonen  44'^  48  205 
•Amil  137  267 

'Amir  (Name  Chadhirs)  274' 

—  (Tradent)  129*  309,4 

'Amr  b.  Dinar   73 ff   80    100 ff    118 
119* 

—  b.  Muhammed  an-Naqid  74** 

90»i 

—  b.  Samara  159 
Amyntas  292'  295  *N 

Andreas    (Koch)    10    14'    15^    31 » 

33^  38^ 
'Antara  b.  'Abdarrahman  92^ 
Anthedon  32 
Ann  (bab.  Gottheit)   38^ 
Arabien  220^ 
Aragonien  174^ 
Arfachschad  163«   175  ff  179 
Aristeus  806 
Aristoteles    5'    19^    135    194'    230^ 

247  280  282f 
Arsak     (Griinder     der     Arsaciden- 

dynastie)  282' 

As'ad  Kamil  203' 

Ascher  ben  Jechiel  (Rosch)  45   46' 
47s 

Aschkenasi,  Bezalel  45* 
'Ata  [b.AbiRabah]  133  153^309,10 
Athanasius  (Pseudo-)  261  f 
'Atijja  b.  Sa'd  87  ff  93*  101  f 
Auza'i  91^ 

Babylonische  Einflusse  35  ff  42  46  ff 
Basra   72  129  131  ff 


Beerseba  233  f 

Beirut  117* 

Bene  Israel  (in  Indien)  117*  N 

—     Mosche  (Banu  Musa)  141* 
Bengalen  117 
Bileam  272  f 
Biruni  192*  286 
Bischr  al-Hafi  321,13 

—      b.  Ma' ad  89 » 
Bithiah  (Tochter  Pharaos)   272 
Bombay  117 
Brahmanen  6  21*  39*  43  141^  150* 

151  f 
Byzantiner  226  N 

Caesarea  271' 

Ceuta  (Sabta)  95 »  303 

Ceylon  s.  Serendib 

Chadhir  Name:  Erklarung  109 ff 
145  183  226;  Aussprache  XI,  mit 
und  ohne  Artikel  91'°  92^  hin- 
duisiert  116fN  237;  Zuname 
Abu'l- 'Abbas  183  266' N;  Dop- 
pelname  137;  'Abdallah  145', 
Ahmad  274**,  'Amir  (und  Mu'am- 
mar)  274*.  —  Lebensseit:  z.  Z. 
Feriduns  (und  Abrahams)  233, 
Moses'  233  271,  ewiglebend  s. 
unten.  —  Abstammung :  Jonier 
236,  Romer  175'  236  267,  Per- 
ser  236  f  264'  (miitterlicherseits), 
Israelit  271,  (zu  Jerusalem  wohn- 
haft)  183,  Nachkomme  Sems 
236ff,  N-Jafets  236,  321,1,  N- 
Isaaks  195,  N-Esaus  (=  Romer) 
236  267  f,  Sohn  'Amils  239,  266  f 
(s.  kurz  darauf ),  Sohn  eines  Konigs 
264',  Mutter  hieB  Alha  ib.  — 
Genealogie  137_  236ff.  —  Ideji- 
tifikationen:  'Ami!  267  321,4, 
Ahasver  (der  ewige  Jude)  270ft' 
276  N,  Chasisatra  258'  275'-,  Elias 
183ff  214f  255ff  267»,  Cbadbir 
und  Elias  119 ff  257  N,  Elisa  119 
137  ff  147  149  256,  der  heilige 
Georg  275,  Henoch  264  f,  Hezron 
(Chadhnin)  265 f,  Hiob  272,  Jere- 
mias  269  ff,  Jonas  268,  Lot  273, 
Malkisedek     (Malkan)     185     256 
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258  ff  262,  Moses  (Sohn  Manasses) 
195  tf  271,  Vater  des  Moses  (Sohn 
Amrams)  271,  Pharao  (Vater,  Sohn 
Oder  Enkel  des)  272,  Pinehas  256, 
Seth  265.  —  Rang:  Prophet  oder 
Heiliger  194-  321,9,  mit  „Gottes- 
knecht"  (Koran  18,  64)  identisch 
88'  911"  108  119  123  245*,  cf. 
184  194,  Apostel  184  200,  Engel 
274,  Genius  der Vegetation  UO'N, 
213,  gottliches  AVesen  VI.  — 
Attribute  (cf.  147):  ewiglebend, 
behauptet  und  geleugnet  VI* 
127"^  1359  199*,  cf.  235='  321,11  ff, 
besonders  von  Sufis  verfochten 
121-  122»  245*  246*'  321,  Polemik 
im  Hadith  122,  cf.  322,5  N,  jedes 
Zeitalter  einen  Chadhir  245*, 
wird  alle  hundert  Jahre  jung 
271  ^  Jungiing  oder  Greia  183** 
263N;  allgegenwartig  145"  148 
232^  242»  275;  hilfsbereit  117' 
255;  unsichtbar  136  145  f;  Be- 
sitzer  ubernatiirlichen  Wissens 
147 f  246^  „der  Wissende"  (al- 
'alimj  genannt  69  75^  82'  84* 
90"  105'°  222*  246";  sprach- 
kundig  184 ;  erkennt  Wasser 
unter  Erdoberflache  184.  — 
Wunder:  wird  vom  Himmel  ge- 
speist  1362  189^  214=  225,  hat 
keine  Speise  notig  136  ^  fliegt 
148  151,  halt  Vv^acht  an  der  Mauer 
von  Gog  und  Magog  149,  trifft 
mit  Mahdi  zusammen  149  f,  steigt 
in  die  Tiefe  (mit  Hilfe  eines 
Engels)  239  f.  —  Chadhir  und 
Alexander :  Wechselbeziehungen 
230 ff,  mit  Alexanders  Koch  iden- 
tisch 108  229,  Seedamon  107  ff 
254,  Glaukos  (der  Grune)  32  f 
llSffN  242»,  Schutzgott  der  See 
117'  118ff  145*^  147  215,  des 
Festlandes  121*  146'  147',  wohnt 
auf  Meeresinsel  94=*  96  98*  183, 
erkundigt  sich  nach  Ebbe  und 
Flut  121*;  erteilt  Auskunft  iiber 
Lebensquell  222*,  vgl.  246,  s.auch 
oben     unter     'dlini;     Wegweiser 


206  213  246  [Wegweiser  Moses' 
271];  Heerfiihrer  221  230,  cf  206 
246;  BefehlshaLer  der  Vorhut 
138*  142-'  153  1.  Z.  168  177  206 
213  224  230^  233  283  307,11, 
Befehlshaber  der  zuriickgeblie- 
benen  Armee  148  158  224;  Vezir 
137  ff  168"  179ff  247;  Vetter 
Alexanders  127«  137  168*  238f; 
deutet  Wunderstein  s.  Index 
A  §  30;  spricht  Totengebet  iiber 
Alexander   159 

Chadhrun  266 f 

Chaitama  s   Haitama 

Chasisatra  2.58"   275* 

Chawwas  321,14 

Cyrus  290 

Daggal  (Antichrist)  149  268 

Dahhak  (Drache)  234*  284* 

—        [b    Muzahim]     134'     136^ 
309,11 

Daniel   194^ 

Darafil  (Engel)  154',  s.  Rafael 

Daraqutni  265^ 

Darius  (Dara)    5    18    151    282    291 

David  240 

Dihqan  (persischer  Landedelmann) 
213 

Dijarbekri  280^  281  = 

Dinawari  231 

Dionysius  138= 

Du'1-Kifl  (Josua)    137' 

Du'n-Nun  (Jonas)    137 

Du'l-qamein  Name  135*  146= 
194  196  219  287"  301';  Lebens- 
zeit  298  ff  308,  langlebig  (miCam- 
mar)  281,Zeitgenosse(undFreund) 
Abrahams  233  ff  285  300,  Zeit- 
genosse  Moses'  und  Chadhirs  282. 
—  Abstammung :  Jonier  192  236 
289;  Romer  134  194  236  237 
(miitterlicherseits)  ;  jonischer 

Romer  192*;  ByzanKner  289 
293 f  308,19;  Perser  233  236 f 
283  f  291,  cf.  309,1  ff;  Siidaraber 
192ff  284ff  308,9;  Nordaraber 
288;  Mischling  286  f,  Gassanide 
287,  Lachmide  287;   Israelii  289 
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308,10;  Igypter  294^*;  Amalekite 
308,17;  Spanier  296«  308,11.  — 
Genealogie  236  f  292  ff,  von  niede- 
rer  Herkunft  291,  Sohn  des  Philipp 
134  280^  282  291  ff,  des  Darius 
291,  der  Olympias  5  ig^  134  ff 
296^  N,  Sohn  einer  Greisin  in 
Alexandrien  291.  —  Jdentifika- 
tionen  276 ff,  zwei  Du'1-qarueins 
159'  193f  233;  mit  Alexander 
(Iskender)  identisch  290  f,  von 
Alexander  verschieden  233  283  ff; 
mit  Moses  verwechselt  63  ff  68  f 
100  108  253;  'Abbas  b  Qaisar 
289  \  'Abdallah  b.  ad-Palibak288, 
Abimelech  159  23.3  283,  Arsak 
282,  Atrks  290,  Cyrus  290,  Feri- 
dun  233  f  283  298  f,  Marzuban 
b.  Maidweih  284,  Messias  290, 
Mundir  287,  Sa'b  (Siidaraber)  285, 
andere  siidarabische  Identifika- 
tionen  286.  —  lieligion:  Mono- 
theist  278;  Abrahamide  184  193  f 
300;  Christ  218  278  289  299, 
zitiert  Psalmen  221";  Muslim 
126*  135  148,  pilgert  nach  Mekka 
159  288.  —  Bang:  Prophet  279, 
cf.  307,7  308,11;  Engel  274  279» 
290.  —  Taten:  gelangt  ans  Ende 
der  Welt  7  (§§  12  17)  9  (§  20) 
15*  16*  18  221  23^  150  1.  Z. ;  er- 
reicht  „Sonnenquelle"  127'  138  f 
158  197  205  206  216  307,10; 
besucht  Brahmanen  43  151"; 
besucht  Jemen  185  285^  287*; 
baut  Mauer  gegen  Gog  und  Magog 
51  148 f  179  185  282;  baut 
Alexandrien  140,  282  (wurde  in 
Alexandrien  gehoren  126*  162 ^ 
291);  fliegt  in  die  Hohe  16  23 
228,  mit  Hilfe  eines  Engels  140* 
174^ ;  steigt  in  die  Tiefe  7  (§  15) 
23,  mit  Hilfe  eines  Engels  158f 
Durdur  (Gegend)  186  [228 

Ea  (bab.  Gottheit)  38* 
Edels,  Samuel   45*  46^ 
Elias    111'    119ff   127"    136*    147' 
149    189f    199^    200=^    214f    242* 


244    257  f   265'    270*    271'    274 

315 f  321 f 
Elisa  119»  137ff  147'  149*  190 
Ephraem  (Bischof)  260 
Epiphanius   259 
Eridu  (Stadt)  38* 
Esau  297' 
Eva  288" 

Fachr  ad -din  ar-Rilzi  192*  280 
Feridun  233  f  283 
Firdausi  216"  278® 

(jtabalqa  (Wunderstadt)   130'  138  ff 

^  152*  175 

Gabarsa  (Wunderstadt)    130'   138  ff 

^  175'  205®  208 

Gabir  b.  'Abdallah  127* 

Gabriel  87  ^  274 

Ga'far  as-Sadik  110*  131'  162" 

Galenus  194' 

Gassaniden   287 

Georg,  der  heilige  275 

Gerschom,  Rabbenu  44*  45  46' 

Giigamesch  37  f  40" 

Girgir  (oder  Girgis)  198  f 

Glaukos  32  f  113  ffN  242* 

Gog  und  Magog   193  200*  202* 

Gorgone    14' 

Gubba'i  244  f 

Gubeir   134  136'  309,11 

Guneid   321,14 

Gymnosophisten  s.  Brahmanen 

Hadith  67  ff 

Hadrian  241 

Haggag  b.  al-Minhal    91" 

Haitama  b.  Suleiman  162" 

Hajid  b.  Schalum   268* 

Hakam  b.'Uteiba  83*  101  ff  118* 

Hammad  [b.  Salma]    126*  307,5 

Hammam  110' 

Harawi  as-Sururi  s.  Biruni 

Hiirit  b.  Usama  119*  149* 

Harmala  b.  Jahja  90'® 

Harun  b.  'Antara    92 »    102    104 

Hasan    [al-Basri]    119    127"    130ff 

134*  140    149    177"    232"    309,13 

315,9,14 
—     b.  'Omara   83*  105 
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Henoch  ISSi^  264  f   302 

Hermes  289 

Herod  289 

Hezron  265  f 

Hiob  268  272 f 

Hippozentauren   17 

Hira  (Stadt)^287 

Hischam  b.  Ga'far   126^  307,4 

—  b  Jusuf  79 

—  b.  Ka'b  139^ 
Honi  ha-Me'aggel  270* 
Hud  139 

Humeidi   74  ff 
Humeisa  (Siidaraber)   286 
Hurr  b.  Qeis  91 » 
Huwaijji  165* 

Ibn  'Abbas  71*  75  79f  82flf  87f 
91  lOOff  105ff  133f  136^  153^ 
193  243  284  309,9  ff  320,15,17 
321,7 

—  Abi  Haitama  319,  22 

—  —    Nagib    133  309,9 

—  'Arabi  271  > 

—  al-A'rabi  114" 

—  Asakir  162 

—  al-Atir  232  f  235 » 

—  'Atijja  95^ 

—  Ba'biije  125  ff  307  f 

—  Batuta  263 

—  Dihja  267' 

—  Doreid  285* 

—  Gureig  79ff  121- 

—  Hagar   162 

—  Hazm  259 

—  Humeid  83^  92'*  105 

—  Isbaq  s.  Mubammed  b.  Ishaq 

—  al-Kalbl  93^ 

—  -    Katir  231 

—  Lahi'a   272* 

—  al- Mubarak   110  ^ 

—  Qoteiba  231  266* 

—  Qodama  309,1 

—  Schahin    120* 

—  Schihab  (=  Zuhxi)    90  153  f 
Ibrahim  b.  Adham   321,13 

—  b.  Mufarrig  as-Snri    180  ff 

316,20 

—  b.  Musa  79' 


Ibrahim  b.  Sa'id  ISS" 

—        at-TeimT  122*  322,4 
Idris  135  265'.     Cf.  Henoch 
'Ikrima  105^ 
Indien  62*   116tf 
Iraq  67  98  104  107 
'Isa  (Scheich)    121* 
Ishaq  (Tradent)  175'' 

—  b.   Bischr     134      136"      140 

309,10    315,8 

—  b.  Ibrahim    al-Hanzali     74' 
Iskenderios  175 

Ismael  169 

Isma'il  b.  'Abdarrahman  133    309,8 

Israel  (=  Jakob)  137 

Israfil  (Engel)  154'    208    216    274, 

cf.  171   227' 
Israeli  b.  Jiinus  81'" 

Jahja  b.  Adam   74" 
Jakob  137 

—  (von  Sarug)    50 

—  b.  Habib  45* 

Ja'm    b.   Muslim     79  ff    102     111« 

115f 
Ja'qtib  b.  Ibrahim  90'* 

—  al-Qummi  92'-' 
Ja'qfibi   231 

Jaqut  281 f 

Jasir  (Tradent)  129*  308,18 

—     b.  'Amr   286 
Jemen  159  185  192 ff  284  ff 
Jeremias  240'  269  ff 
Jericho  185* 
Jerusalem   150  195 
Jesua  b.  Jehozadaq  260" 
Jesus   137 

Jethxo  (Schu'eib)    272  f 
Jezid  b.  Harun  89^ 
Jonadab  b.  Rechab   21* 
Jonas  137  268 
Josiah  b.  Amon  269 
Josua  68  76'  81'   89   93ff   97*    100 
106^  124  137  243ff  245'  253 

—  b.  Levi  257 
Jozedek  260* 

Junau  b,  Sam   134**   136 
Junus  b.  Zeid  (oder  Jezid)  91  f 
Justinus  Martyr  244* 
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Ka'b    al-ahbar    75i    84^    94     120« 

121^    139    193f    239     262i     266" 

267*  285  297' 
Kalbi     93f    101  f     106'     130f    133 

309,8 
Kale  (Nereide)  14  31i  33 f  120='  191 
Kallisthenes    (Freund     Alexanders) 

8    21» 
Karmelgebirge    271' 
Keinan  175'' 
Kisa'i  94  ff  101  f 
Korinth  32* 
Kufa    98  f 
Kufeil  (Josua)    137 
Kupferstadt    s.   Madinat    an-nuhas 
Kutajjir    268^ 

Lachmiden    287 

Larina  (Stadt)  29 1^  309,6 

Lemech  262 

Lot   272f 

Lydda   275 

Ma'add  b.  'Adnan  288 

Madinat     an-nuhas     (or    as-sufr), 

Kupfer-   Oder  Erzstadt  185  216^2 

305 
Magma'  al-bahrein  62 f  302if 
Magrib  197  199 
Mahdi  (Messias)     126  f    136-    149  f 

189'  199° 
Malik    73" 
Malkisedek    (Malkan)     185^     258  ff 

259*  N   273'^   274 
Ma'mar  (Tradent)   110^ 
Maqrizi  192*   281^   286   292 
Ma'ruf  al-Karchi  321,14 
Marzuban  b.  Mardweih  284 
Maschu  (Gebivge)  37' 
Mas'udi   231    291 
Mattan    306 
Matun  179  221ff  305f 
Mekka   159  195 

Menachem     (Alexanders     Sekretar) 
301 f    306 
—  ben  'Ammi'el  266^ 

Messias  290,  cf.  Chadhir 
Moriscos  174* 

Moses  62  ff  80  84  87  89  91   93  94ff 
Triedlaeuder:  Die  Chadliirlegende  u. 


97   100  ff  124    184  f    190    195 
200  233  244  269  271 
Moses  bar  Kepha  (Bischof)   24* 

—  b.  Manasse    75    80    82    84* 
100    195* 

Mu'ammar   (Name    Chadhirs)    274® 

—  al-Magribi  189'   214* 
Mugahid    111*    175'    320,16     321,7 

322,1 
Muhammed  b   'Abd  al-A'la  81  ' 

—  b.  'All  (al-Baqir)    131^ 

154^  157'  162  172 
191  2391  319,21 

—  b.  'Atijja  126^  307,3 

—  b.  Ibrahim    126^   307,2 

—  b.  Ishaq  83*^    105    129* 

136f  150ff  153^  263^ 
269  308,19 

—  b   Marziiq  91" 

—  b.  Sa'd  87'   98* 
Muqatil  b.  Suleiman  130  139   175? 

177''  266f   287 
Mu'tamir  b.  Suleiman  81**  162" 

Na  r  b.  Kinana    288 

Naqqasch    272^ 

Nauf  al-Bikall  75^    79f  82ff   lOOf 

107* 
Nectanebus  238*  291 
Nereus  33^ 
Nereide  14f  33^  N 
Nimrod  308,16   320,9  ff 
Nissim  b  Jakob  257 
Noah   135    234* 

Olympias  5  19«  296^  N 
Olympiasbrief  4ff  I9ff;  Resume  17ff 
'Omar  b.  'Abdal'aziz    321,13 

—  b.  al-Chattab    279*  290 
'Omara  (Erzahler)    120'  129 ff 

—       b.Zeid    129*  308,18 
'Oqba  b.  'Amir  309,4 
Oudh  (in  Indien)    117 

Papas  41* 

Paradiesfliisse  39*  41  301 

Pharao  272 

Philemon  306 

Philipp  (Namensform)  291* 

(1.  Alexaiiderroman  22 
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Pinehas   25G 
Porus   19  151 

Qaf    (Weltberg)     1:^9"     146^     2:^2« 

cf.  176'*   219 
Qasim  b.  'Abdarrahman  l;')t^ 

—      b.  Nuseir  134  309,12 
Qatada  b.  Du'ama     89  f     102     131 

134»   138    140   303    309,13    315  8 
Qoteiba  b.  Sa'id   74" 
Qumm  (Stadt)    191 
Qussas    (Gescbicbtenerzahler)     79 >" 

181 »    248  f 

Radija  (Konigin?)  318,2 

Rafael  154'  163"  172    179 

Rabaman  (Vezir  Alexanders)  306 

Raqba  81" 

Rascbi  44^  45   46*  47* 

Recbabiten    21* 

Rom  51   175 1  194  267  f  292  ff 

Roxane  5  151 

Sa'b    (=  pa'l  -  qarnein)  193  ff    285 

319,22 
Sa'd  b.  Abi  Waqqas   174 
Sa'id  (Tradent)  138'  237'  309,1 

—  b.  Abi  'Aruba   130 f  134*   140 

309,12  315,8 

—  b.  Biscbr  (oder  Baschir)  130  f 
Said  b.  Gubeir  72ff  92i»  99ff  115* 

118f    320,15 

—  b.  al-Musajjab    159* 
Salathiel    260» 

Salib  (Tradent)    139 

'—      b.  Keisan  90»== 

Salma  b.  al-Fadl  83«  105 

Salman  (der  Perser)   236^  309,2 

Salomo  184  flf  305 

Sambation  (SabbathfluB)  141*  197' 

Samiras  290 

SandfluB     (oder     Sandtal)     5     141 

152  N    197 
Saphir,  Jakob  117* 
Sari  as-Saqati  321,14 
Schafi'i  73*  89" 
Scha'rani  122* 
Scbarwan  (beim  Kaukasus)   271' 


Schu'ba  b.  al-Haggag  89 

Seleucus  282 

Sem    134 

Semiramis   290^ 

Serendib  (Ceylon)   151'  263  271' 

Seroscb  (Engel)  215 

Sesonchosis  5,  cf   223* 

Seth   39»  165*  176  265 

Sonnenquelle    s.  s    v    Du'l- qarnein 

Sufis  s.  s.  V    Cbadhir 

Sufjan  at-Tauri  92ii 

—  b'^Ujeina  73ff  118 

—  b    Waki'  162 « 
Suheili  264^  267* 
Suleiman  at-Teimi  81  1.  Z. 
Suri  s.  Ibrahim  b.  Mufarrig 
Syrer  (und  syrische  Einfliisse    50 ff 

61  67  98  N  107  116  121  278^, 
cf.  119* 

Tabari    231  ff 
Ta'alibi   235" 
Tamud  140''  299 
Tobba'  al-Aqran  1^  285 
Tyrus  180   191 

Ubajj  b.  Ka'b  70^'  75  82  84  91  lOOf 
'Ubeidallab  b.  'Abdallah    90  ff    104 

_  b.  Sa'id  74 

Une  (Kebsweib  Alexanders)  14 
'Uqaili    120'^ 

Wadi   an-naml   (Ameisental)    152^ 

—  '1  -jaqiit  s.  Index  A  §  29 

—  ar-raml  s.  SandfluB 

—  as-sabt  s.  Sambation 

—  az-zabargad  s   index  A  §  29 
Wabb  b   Munabbih    120*    182    189 

192ff  197ff  200S  203f  215  256^ 
2(51'  269f  272  276  284f  290f 
299*"  300 

Xisutbros  37 ^  38»  40« 

Zamachschari  120^ 

Zajefil  174',  s.  Rafael 

Zerubbabel    260^ 

Zuhri  s.  Ibn  Scbihab 

Zwolfer  (scbiitiscbe  Sekte)  136* 


Druck  von  E.G.  Tcixbiier  in   Dresilen. 
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